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ABSTRAKT

HANES, Pavelpuchovné prebudenie a speims’

Témou monografieDuchovné prebudenie a spotms’ je analyza
revivalizmu ako historického a teologického javjeho vyznam v socialnej
sfére, ako aj moznosti komunikacie jeho teoldgietiky v sekularnych
pojmoch. Praca je rozdelena do Styroch hlavnyahkti, ktoré postupne
uvadzaju do problematiky revivalizmu ako historic&é hnutia, jeho
teologie a socialneho vplyvu. Autor charakterizujevivalizmus ako
historické hnutie vramci konzervativneho protetizamu, ktoré sa
najvyraznejSie prejavilo a teologicky skimalo v largmerickom prostredi.
Teoretickym centrom prace je 8a¥’, ktora skima fundamentélne argu-
menty teologicko-filozofickej diskusie medzi revizanom a socialnou
etikou. Aplikatnym vyustenim prace je 4ad’, ktora prevadza konkrétne
hodnoty teologickej etiky revivalizmu na hodnotipfiofickej etiky. Pouziva
pri tom model strednych axidm vypracovany ldHBLzEOM. Vychadza
z autorove] pdvodnej analyzy revivalizmu ako subdrach faktorov:
(1) pneumatickej skisenosti, (2) pragmatickej soliégie a (3) perfek-
cionistickej etiky.

KTracové slova
Systematicka teolégia. Socialna etika. SoteriologRevivalizmus.

Prebudenecké hnutie. Teologia a veda. FilozofiajinPekres’anstva.
Stredna axiéma. Etické hodnoty. Veda a viera.






PREDHOVOR

Revivalizmus patri medzi tie nabozenské hnutia, rétoryrazne
ovplyvnili zdpadni spokmog’ v jej politickom, kultirnom aj socialnom
usporiadani. Ako kazdtemalého cirkevného zboru (1982-1993) som bol
nateny uvazovao vplyve kreganstva na nasu slovensku kultaru. Obzvlas
po pade komunistickej ideolégie sa tato otazkaaspak nita aktualnou,
ked’Zze sa otvorili nové moznosti zvestovania v prosirkiré bolo predtym
nepristupné. Studium dejin zapadného damestva ma viedlo k pre-
svedteniu, Zze jednym z podstatny¢mitelov posobiacich pozitivne zmeny
v zZivote narodov je prave duchovné prebudenie nedmého kreganstva.
Zatal som sa zaobefanielen historiou, ale aj teoldgiou tychto prebuden
a dospel som k nazoru, Ze napriek tomu, Ze je sikékultlirne prostredie
a spol@enské povedomie odliSné, bolo by dobré aplikozakladné hod-
noty prebudeneckych hnuti po primeranej transfoiimgjcu nas. Z toho
presvedenia vyplynul navrh tejto monografie, ktory sa potoozSiril o po-
kus komunikova tieto teologické hodnoty v jazyku sekularnetioveka
s cid'om umoznf inteligentnd spolupracu veriacich s neveriacimriedeni
tych problémov spolimosti, ku ktorym maju rovnaky posto;.

Ambiciou autora je vypracova zakladnychkrtach teoldgiu revivalizmu
(duchovnych prebudeni) prijd®i u nas a zarovie rozvinit’ diskusiu
s vedeckou teoldgiou a socialnou etikou.

Praca s pOvodnym nazvorRevivalizmus a socidlna etikdola
vypracovana r. 2001 pod vedenim Prof. ThDr. I534 ako dizertacia na
ziskanie stugia kvalifikacie PhD v odborevanijelicka teol6gia podana na
EBF UK v Bratislave.

Toto vydanie s novym nazvomuchovné prebudenie a spofms’ sa
odliSuje od predchadzajiceho doplnenim historickyahteologickych
Udajov, pouzitim novsej literatlry, Upravou formatuna niekikych
miestach zjednoduSenim textu.
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0. UVOD

Kreg'anstvo je vo svojej podstate spi#aské nabozenstvo a premeni
ho na samotarske znamen&ithho!

Cirkev tu nie je preto, aby posvécovala alebo pusigla bazu pre
ktorékd'vek spol@enské zriadenié.

Zda sa, Ze o nové prace z oblasti etiky bude vAljem: "Dopyt po
prispevku etiky (alebo etikov) ku kontroverznym legenskym diskusiam
je verky".2 Aj ked’ tento dopyt moze hiydog’ rétoricky - upozatuje Martin
HONECKER je nim vyjadrend skutoog’, Ze ¢lovek si naozaj nevie rady
s etickymi problémami, ktoré vyplyvaju z novychliea pyta sa na pravidla
a rady pre spravne konanie v komplikovanych sitidtzivota. Vezmime si
len také environmentalne problémy, infokné technoldgie alebo genetické
inZinierstvo - nové otazky pozaduju aktualne odplevedbévodnené na
zaklade hibSich argumentov ako su arbitrarne pafagrozitivneho prava.
"Nabozenské komunity mozu zofiraistredni Ulohu tym, Ze pripomen(
svojim ¢lenom tradicie, ktoré mbézu viesich postoje, mySlienky
a konanie.."* Teolégia musi pdta’ stym, Ze asto pri tom nejde
o hradanie nového rieSenia, ako skér o podporu viastr{@h zaujatého)
stanoviska, preto musi pracow@dsledne a otvorene.

Tato potrebudalSej prace v oblasti etiky vyjadril filozof Wilhal
WEISCHEDEL (1905-1975) slovami: Ludské bytie vyZaduje kritéria
konania. To sa stava dbélezitym obzvlasdobe, ako je dnesna, kecelé
konanie ¢loveka, ako v sukromnom, tak aj verejnom Zzivote,zeéda by
vydané bezradnosti, alebo slobode chépanej akaztieas."> Evanjelikal
C. F. H. HNRY (1913-2003) vychadzajuci z revivalistickej tradici
v podobnom duchu povedal: "Kedysi mohla’ lefika povazovana za nudné

T WESLEY, J.Upon our Lord's Sermon on the MopimtWorks \ s. 296.

2 WALLIS, J. Agenda for Biblical Peoples. 29.

8 HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethi VIII.

4 SCHAEFER, JTheological Foundations for Environmental Ethiss1.

> WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 18. (Vydané po autorovej smrti r. 1976.)
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hobby eSte nudnejSieho akademika. Dnes to nefiltika je vSeobecnou
nutnosou na prezitie*

Teologicka odpowé na tieto vyzvy musi biydvojstugiova: (1) v prvom
stupni ide aaplikaciu jestvujucich teologicko-etickych kritérii na nové
problémy, (2) v druhom stupni idekemunikaciutychto kritérii svetu.¢im
mame na mysli svet sekularizovany, ktory neprijipname nabozenskéj
teologické argumenty. Prave v tejto oblasti koménik je priestor pre
dalSiu pracu, pracu na "preklade" teologickych idki slov bezného
(sekularizovanéhajloveka. Slovami HansaCBIULZEA: "Tu lezi vd'ky, eSte
nevyrieSeny problém teologickej socialnej etiky:teeSa nevypracoval
sposob, ako vyzera proces prekladu, vktorom sastdmeké stava
humannym, v ktorom sa Bozia riSa spritomni v spradsti, v ktorom sa
nové stvorenie Bozie vlomené v JeziSovi Kristovegadi do institdcii
a viera presadi do argumentdvPrirodzena je otazkai je taky preklad
vibec mozny. Na tuto otdzku sa pokisin déejto praci odpoué.

Dnes eSte stale zijeme pod vplyvom Uspechov zapadnlkzacie, hoci
treba hné’ doda, Ze po stor&iach nadeje Zijeme teraz v obdobi dezil{zie.
"Ludsky zivot sa rozpada, pretoZe sa pokusil zorgaaizdo jednoty na
sekularistickych a humanistickych bazach bez odkaau Boziu vdu
avy3Siu moc nad seboll.’Aj sekularni filozofi a historici sa w&inou
zhoduju na tom, Ze zapadna demokracia ma nabozepdkyd. Prvy
prezidentCeskoslovenskej republiky, T. G.AdARYK, cituje franctzskeho
myslite’a TOCQUEVILLA, ktory v prvej polovici 19. st. skdmal vplyv
naboZenstva na americkl republiRua autor teologickej sociélnej etiky,
prof. I. KISS, upozotiuje, Ze "prvi zostavovateliill of Rightsvo Virginii
boli naboZensky orientovatiidia."*

Albert SCHWEITZER konStatuje, Ze "pokusy Spekulativnej filozofie
zdovodnt’ etiku z poznania podstaty sveta stroskotali" aticne nemozno
odvodr z toho, ¢o mdZe nase poznanie vypovédasvete** Podobne

® HENRY, C. F. HChristian Personal Ethi¢s. 13.

" SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 276.

8 NIEBUHR, ReinholdThe Nature and Destiny of Man 8. 206.

® The Oxford Conference 1937: Official Report of &t |. In: : KINNAMON, M.

- COPE, B. E. (ed.Jhe Ecumenical Movemerst 269.

0 MASARYK, T. G. Swtova revoluce s. 267. (Tocqueville dokonca hovorf
o "intimnom zjednoteni ducha nabozZenstva s duchlmiody" v Amerike. (DE
TOCQUEVILLE, A. Democracy In America k. 313).

1 KISS, I. Socialna etikas. 165.

12 SCHWEITZER, AKultura a etika s. 90, 285,



anglicky filozof G. E. MbORE dokazuje, ze z tohatt je" sa nijako neda
odvodr "to, &0 ma by"."3

Duchovné prebudenia (revivalizmtisya tradine sstréuji na spasu
duSe a treba si dobre uveddnie "socialne ohrozena generécia mé sklon aj
pravo odmieté hiboké a poslednéultimate interpretacie zZivota, ktoré nie
su dané do vahu s bezprostrednymi problémami socidlnej spravod-
livosti."'® Preto je nutné poloitejto historickej (revivalistickej) teoldgii
duchovnych prebudeni otazku o moznosti interpreta@ aplikacie
vztiahnutej na dnesok, aj &epritom musi ostijasné, ze "prvou Ulohou
cirkvi teraz ako vzdy je ohlaso¥a@vanjelium a presadzoaarok JeziSa
Krista ako vteleného Slova BoZieho v panstvo ngredlivotoméloveka.™
Socialne problémy a etické kontroverzie totizhko zaujimaju priestor,
ktory v cirkvi musi by vZzdy primarne vyhradeny zvestovaniu evanijelia.

Revivalizmus vzdy vzbudzuje emégmo acontra Zapalisté kazanie,
spievanie, vEké zhromazdenia, komunikovanie ("svedectva") oadkych
problémoch osobného bytia fahuje, ale na druhej strane vyvolavdkée
sklamania a odpor svojiniasto iracionalnymi a nadradeneckymi postojmi.
LCudia sa tu ocitaju na dvoch stranach barikady,kagainové cirkvi, sekty,
skupiny v cirkvi, napatia v medzidskych vZahoch a hodnotenia tychto
javov su diametradlne odliSné. V naSom prostredi sjeuacia d’alej
komplikovana pocitom "importovanosti" revivalizmw Zapadu (hlavne
USA). Je preto Ziadlce pfsa "chladnou hlavou" a analytickym pristupom.
Revivalizmus je kvOli svojmu dbrazu na zvestovamievieru znamy
predovSetkym ako ne-vedecké, ak nie priam anti-cleElenaboZzenské
hnutie. Akd potom mdZe Byjeho teoldgia? Revivalizmus sa spaja
s protestantskym biblickym fundamentalizmom, kterprvej polovici 20.
st. odmietal rieSenie socialnej otazky navrhovamegpr. teoldégiouSocial

B »Co je dobré samo osebe? ...7iadna pravda o realitdrema akykdvek
logicky vplyv na odpové na tato otazku..." (MOORE, G. EPrincipia Ethica
s.118))

1 Oxfordsky slovnik kreanskej cirkvi definuje pojemmevivalizmusnasledovne:
"Druh bohosluzieb a naboZenského zivotzligious worship and practige
s centrom v evanjelikalnom prebudena alebo vo vgptikmasového nabozenského
oduSevnenia stimulovaného intenzivnym kazanim alitebdymi zhromazdenia-
mi." (LIVINGSTONE, E. A. The Oxford Dictionary of the Christian Church
s. 1394.))

15 NIEBUHR, ReinholdThe Structure of Religious Experienee 9, In: Vann, G.
Morals and Mans. 18.

8 The Oxford Conference 1937: Official Report of &t . In: : KINNAMON, M.

- COPE, B. E. (ed.Jhe Ecumenical Movemerst 269.
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Gospel Aky méze mé vztah jeho soterioldgia k socialnej otazke ak nie len
odmietavy?

Duchovné prebudenie a spetms’ chce odpovedana tieto néahké
otdzky. Téma prace sa nachadza na rozhrani trdelstbl{1) Prvou z nich
je historia revivalizmy tj. dejiny duchovnych prebudeni. (2) Druhou
oblag’ou je systematicka teoldgj&kde nas zaujima hlavne soteriolégia a jej
prienik s dejinami prebudeni) (3) Tra oblasou, ktorej sa budeme
venova, Ze socialna etika hlavne jej teologick&ag’, ktora je délezitym
predmetom tejto prace.

dejiny
duchovného
prebudenia

evanjelikalna
soteriologia

socialny
reformizmus

teologicka
etika
revivalizmu

systematicka
teolégia

socialna etika
(filozoficka)

teologicka
sociélna etika

Tazisko prace je v systematicko-teologickych Gvahactvz’ahu
revivalistickej teologie k problémom sociélnejkgti pricom sociélna etika
kladie otazky a teoldgia dava odpovede.

Vo vychodiskovych ¢astiach budem charakterizovarevivalizmus
z historickej a teologickej stranky, socialnu etikwivalizmu a ako bude pre
tto pracu vymedzend soterioldgia. V tychto ¢ésfich partidch so
siasnogou budem konfrontovarevivalizmus pokif mozno so stasnymi
socialno-etickymi a soteriologickymi pristupmi tégbv novej doby.
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Motiv k Studiu duchovnych prebudeni

Vyznam duchovnych prebudeni pre dejiny 'kl Britanie, USA
a Nemecka nemozno podcenRGG tvrdi: "Bez prebudeneckého hnutia
(Erweckungsbeweguhg ako posledného Vkého hnutia zboznosti
(Frémmigkeitsbewegungového veku sa Zivotu v dneSnom protestantizme
nedé porozumig"*’ Alebo: "Americky naboZensky revivalizmus bol priam
spojeny so zruSenim otrokarstva a inymi hnutiantignych reforiem.*®
Zaujem o Stadium amerického revivalizmuwite vzbudi aj DCQUEVILLE-
OVA kniha o americkej demokracii, ktora vySla vo Frarsku v 30-tych
rokoch 19. st. a dnes sa Studuje ako jeden z vyayampraméaov poznania
dejin Spojenych Statov.

Unas je tato forma kréanstva kultirne viac-menej nezvykla, ale
svplyvom z4padnej kultry prichadza aj vplyv zéapah foriem
kreg’anstva. Je nutné analyzdvieeto vplyvy a odli&i zapadné spbésoby od
teologicky nosnych kr&anskych prvkov. NaSe prebudenecké hnutie ma
svoj vlastny charakter a nekritické preberanie dageh revivalistickych
manierov ho iba eSte viac dia'uju od kultirneho prostredia, v ktorom
jestvuje. Na druhej strane - k& nabozenské hnutia, revivals, v Britanii
a USA pozitivne formovali celll sp@inos’ a pomohli pri rieSeni zavaznych
socialnych problémov. Preto je namieste Studowakd’ko iSlo o vplyv
revivalistickej teoldgie, ktory je mozné uplatrkdekdvek a naktko iSlo
0 javy ¢asovo alokalne podmienené, ktoré nie je mozné amecky
prenasa. Stadium revivalizmu sa méZe staastrojom zachovania vlastnej
kultdrnej identity naSho prebudeneckého hnutiareva mdze prispié
k transformacii spoknosti smerom k jej humanizcii.

Po vySSie uvedenych otazkach sa rieSenie socidicioreh problémov
na pbéde revivalizmu méze ztlalog’ kuribznym podnikanim. Pée sa
vlastne obmed?i pri rieSeni takych zavaznych problémov na nejaku
historicky podmienenu teolégiu? Odpdvena niekdko c¢asti: (1) ci€om
prace nie je rieSenie (tym menej vyrieSenie) sooidtickych problémov,
ale "otestovanie" revivalizmu vijeho fighu ktymto problémom.
(2) Revivalizmus v minulosti poskytol presw#e svedectva o svojom
vplyve na spoldenské dianie. (3) Skupiny, ktoré sa hlasia k tiadic
revivalizmu potrebuju zosasni’ tlto tradiciu tak, aby bola schopna
prispie’ do s@asnej diskusie. Preto jednym zlwe analyzy revivalizmu

7 BEYREUTHER, E. Heslo "Erweckung". IDie Religion in Geschichte und
Gegenwarts. 621.

18 WALLIS, J. The Great Awakening. 8.
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vtejto praci (srizikom, ktoré sebou nesie zov&sdbvanie
a zjednoduSovanie) vhdom na socialnu etiku je upozdtnhlavne
prebudenecké cirkvi na ich ftradiciu, ktora v Ziadngripade nie je
chudobna na socialne implikacie. Zarbvei ide o budovanie kriticky
mysliacej evanjelikalnej teoldgie ako aj nadviaeadiskusie s cirkvami,
ktoré sa v rieSeni problémov okolitého sveta uditree angazuju.

Pouzité metddy prace

Z nazvu préace vyplyva, ze pdjde o dvojaku metédidiamrevivalizmu
predpokladd metddu historického vyskumu agiiiéa analyzupraktickej
teolégie v sociadlno-etickej sfére. Metdéda prace je pretprwej casti
historicka (analyza historickych javBva ich interpretacia), pretoze jav
a pojemrevival arevivalizmusje historicky sformovany a historicky pod-
mieneny. HistorickdA metdda poskytuje materidl prekimanie v#ahu
soteriolégia - socidlna etika, kde ma hlavné slovetdda systematickej
teoldgie. Paul TLICH tvrdi, Ze tato metdda bola vzdy korgla? Aj ked
nie je v sllade s evanjelikalnym pochopenim teedgakto definovana
metdda systematickej teoldgie je predsa vhodnaas$e Ulohu, ktorallada
v prvom rade vnitorné sikaznosti medzi soteriologickym myslenim
revivalizmu a problémami gésnej socialnej etiky. IILICH popisuje
metddu korelacie takto: (Metdda korelacie) "...anajgzsituaciucloveka,
z ktorej vychadzaju existencialne otazky a demopgtr Zze symboly
pouzivané v kregnskom posolstve st odpak@mi na tieto otazky™
V tejto definicii nahradim "situacigloveka" slovami "problémy socialnej
etiky" a "symboly pouzivané v kréenskom posolstve" slovami "socialno-
etické tvrdenia a implikacie revivalistickej sotdégie." Vysledna definicia
pouzitej metddy znieKorelacia problémov stasnej socialnej etiky so
socialno-etickymi tvrdeniami a implikaciami revilgdiickej teoldgie. Tu
treba poznamefia Zze kym TLLICH vyjadroval odpovede kréanskej
teolégie sekularnym jazykom, ja sa na niektoryclestiich budem snazi
vyjadrit’ sekularne odpovede teologickodaa revivalizmu.

K metdde treba eSte poznamgénge historické Udaje o revivalizme, nech
su akokdvek zaujimavé, su tu len vychodiskom a ilustragioe systema-

19 Nejde len o studium teologickych téz revivaliznale aj jeho spravania sa
v praktickych situaciach relevantnych pre nase sie
20 TILLICH, P. Systematic Theology k. 60. (Poth TiLLIcHA ide o korelaciu
Udajov, korelaciu filozofickych predstav (konceptoa korelaciu veci a udalosti
v Strukturovanych celkoch.)
ZLTILLICH, P. Systematic Theology$. 62.
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ticki analyzu revivalistickej soteriologie v jej jome aktualnych ako
aj teoreticky moznych odpovediach na etické proplépolanosti.

Témy jednotlivych ¢asti

Prvacag’ urcuje vychodiskové pozicie skimania: historické, agaké
a soteriologické chapanie revivalizmu aatz socialnej otazky k socialnej
etike. Vychodiskové skimanie fghov medzi odbormi ma osvétltieto
vztahy v revivalizme, kde eSte neboli dostai® popisané.

Druh&cag’ si vSima rieSenie socialno-etickych problémovstdrickom
revivalizme a skima,¢i socialno-eticky aktivizmus revivalizmu ma
teologické zakotvenie.

Tretia ¢ag’ je venovana fundamentalnej diskusii 0 samotnej nostt
teologickych odpovedi na sekularne otazky. Té&a® sa vyrovnava
s namietkami filozofie proti teolégii vSeobecnegtioze odpovede, ktoré
dava teoldgia filozofii, sa daju potizaj pre komunikaciu etickych hodnét
revivalizmu.

Stvrta ¢ag’ rozvija tri zakladné principy revivalizmu (pi@d mojej
analyzy) a dava ich do korelacie s hodnotantiastej socialnej etiky. Za
najdolezitejSiu povazujem prave tato Stvrtias’, pretoZze sa venuje
moznostiam stasnej diskusie.

Pouzita literatara

Literatdra krevivalizmu je polarizovana. Pdkiaide o literataru
k dejinam revivalizmu, pouzil som prace s hodnatepbzitivnym aj nega-
tivnym ako aj prace sekularnych historikov. Litérat s tematikou
prebudeni a revivalizmu je pomerne dobre dostuphiéo pramennu
literatiru som pouzival predovSetkym diela najdidégZich revivalistickych
teoldgov - J. BWARDSA, J. WESLEYHO, G. C. FNNEYHO - ale aj dobové
spravy z prebudeni a popularne pojednania, ktoréndwali teologické
myslenie revivalizmu. Mnoho z tychto diel je dosigyph na Internete,
ked’Zze uz nie su chranerépyrightom

Pouzitim sekularnej historickej literatiry som saal dosiahnti pokid’
mozno objektivitu pri  hodnoteni niektorych stranokevivalizmu.
Vychaddzam z nazoru, Ze sekularny historik mozé& bijektivnejsi ako
cirkevny, kel'Zze nie je zéazeny cirkevnou alebo teologickou prislugites
Som si vedomy, Ze takéto tvrdenie je limitované.

Svoje postupy a zavery v oblasti systematickejogiel som konzultoval
a porovnaval hlavne s teolégiou neevanjelikalnyebldgov P. TLLICHA,
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K. BARTHA a W. RNNENBERGA, kedZe evanjelikdlna teoldgia stéle trpi
podozrenim z "nevedeckost?.

V teologickej etike a teologickej socialnej etikens vychadzal najviac
zo Socialnej etikyProf. I. KiSSA, vedldceho mojej prace, dalej z diel
M. HONECKERA Einfihrung in die Theologische EthikH. SCHULZEA
Theologische SozialethékH. THIELICKEHO Theologische Ethik

Ako hlavného partnera v diskusii teoldgia-filozofisom si zvolil
WEIscHEDELOVEdielaDer Gott der PhilosopheaSkepticka etika

Za najddlezitejSi prinos svojej prace povazujenrvom rade svoju
analyzu revivalizmu na tri charakteristické &upéicedasti: (1) pneumatické
skdseno - znovuzrodenie atzv. "druhd skisetips(2) pragmaticky
orientovana teoldgia - podriadenie vSetkého sdtagip a (3) perfekcio-
nisticka etika. Bez ktoréhokeek z tychto prvkov revivalizmus prestava’by
tym, ¢im bol v obdobi svojho rozkvetu. Tymto je moznéwett’ odliSny
postoj spolénosti k revivalizmu v 20. stoth.

Prinosom je tiez upozornenie pre evanjelikdlov, rawivalizmus
pévodne nebol fundamentalisticky nahnevany ani-iatglektualilsticky.
Preto ani dnes, ak chcetbyerny svojim dejinam, nemusi Hybrateny
chrbtom k modernym socidlnym problémom a mbéze dkyti vyuziva
vysledky modernych vyskumov kazdej vedy.

Je mnoho historickych prac o socialnych dopadockchdunych
prebudeni, ale pokiaviem, nebola napisana praca, ktora by skimala
vndtornt  suvislos medzi tymito dvomi javmi pomocou metody
systematickej teol6gie a navrhovala pouzitie takejietddy pre stasnos.
Prave toto povazujem za hlavnyt&/ojej prace a jej prinos pre teologick
socialnu etiku. Tato metdda obohacuje socialnu ueti aplik&né
a motiv&né postupy odvodené pomocou historicko-teologicaplyzy
revivalizmu.

Samozrejme, Ze revivalizmus ako dejinny jav a hiskd teoldgia,
nemodze podavahotové rieSenia. Ale pdid HONECKERA ani Ulohou etiky

22 »Evanijelikéli a veda! UZ samotné pomyslenie dngmla Gsmev u mnohych pre
jeho rozpornos" (ROBERTS, M. Evangelicals and Sciences. vii), "Slovo
‘evanjelikalizmus' eSte stale vyvolava obrazy amtdektualizmu... (MCGRATH,
A. A Passion for Truths. 10), "Skandal evanjelikaineho myslenia jez®oho vémi
niet." (NOLL, M. A. The Scandal of the Evangelical Mingl 3), "Napriek tomu, Ze
uéenci pripustia, Zeevanjelikalizmusa fundamentalizmusie st zamenné pojmy,
pretrvava dojem, Ze evanjelikali st len fundaméstials lepSimi spbsobmi.”
(DORRIEN, G.The Remaking of Evangelical Theolpgy1l).
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"nie je podava definitivne odpovede, ale privadzé slovu prehliadnuté
znepokojivé aspekty, Idyhlasom umianych, dé nahliadnd za horizont
najblizSiehotasu a priestoru, upozotma stvislosti...*

Poznamka k pravopisu

Slovo Reformacia pisem skkgm "R", pretoze ho povaZujem za vlastné
meno?* kedZe tymto pojmom sa neozhge len opakovatmy proces
reformovania, ale aj jeho neopakovamg vysledolk’® Vec som da
2. augusta 2001 konzultoval s doc. PhDr. BA@SoM, CSc., vtedajSim
veducim Katedry slovenského jazyka a literatiry &pdjickej fakulty
UMB v Banskej Bystrici, ktory navrhol pdd Pravidiel slovenského
pravopisu(3. uprav. a dopl. vydanie, 2000) analogicky sagexfom 1.3.3,
odsek 3 - pomenovania zavaznych dejinnych udalpstiziva’ viacslovné
vlastné mencdProtestantska reformacia analogicky pokh pravidla 1.1,
¢aq’ o kratkych podobach vlastnych mien v skratenejobpedReformacia
(podobne ako sa skracuje Slovenské narodné poesiarfPovstanie).

Skratky biblickych knih pouzivam pta prekladu Evanjelickej cirkvi
AV z r. 1979. Kapitolu od verSa pbal anglo-amerického zvyku odidgem
dvojbodkou, verSe medzi sebotiarkou a viac citatov za sebou
bodkaiiarkou. Napr. 1K 3:16-18, 20; R 5:6 je canie Prvého listu
Korintskym 3. kapitola verSe 16. az 18. a verS&2Rimskym piata kapitola
vers 6.

Z HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethi X.

24 m/lastné meno je také meno, ktorého tlohou jalipva’ sa na uiity a jedinény
predmet.” (PAULINY, E. - RUZEKA, J. - STOLC. JSlovenska gramatika. 144.)
% Koncovka -acia mdZe tvord aj lexému s rezultativnym vyznamom. (pad
HORECKY, J. - BUZASSYOVA, K. - BOSAK, J. a kolektiDynamika slovnej
zasoby stasnej slovetiny, s. 280.) Porovnanim hesi€lrancizka revollciaa
reformaciav Malej slovenskej encyklopédii déjdeme k podobnéysliedku.
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1. DEJINY A TEOLOGIA REVIVALIZMU

Pojem "revivalizmus" u nas nie je zauzivany a wisiku cudzich slov je
pod tymto heslom uvedené, Ze je to "odroda newoskezho dzezu na
rozhrani tridsiatych a Styridsiatych rokov 20. etia."*® Napriek tomu ho
pre nedostatok vystiznejSieho pojmu budem potiziwajprv ho vSak
tvodnejcasti historicky a teologickyo najpresnejSie popiSem.

1.1 POJMY K TEME "DUCHOVNE PREBUDENIE"

"Revival"

Anglicky pojem revival je odvodeny z pdvodne latinského slovesa
revivere (anglicky revive a znamena "o#l alebo "oZivi".?” Slovo sa
pouziva na ozri@nie ozivenia praktickyohokd’vek. GHAMBERSOV slovnik
uvadza ako prikladsothic Revival Romantic Revivaklebo Revival of
Learning

WEBSTEROV slovnik pod heslomrevival uvadza osem moZnosti,
z ktorych si pre nas zaujimavé dve. Jedna znigiv@deje) "vzbudenie
nabozenskej viery u tych, ktori di@hostajni, zwajne prostrednictvom
dramatického, horlivého kazania a zhromazddbélsia definicia vyjadruje
typicky americké chapanie pojmavival "zhromazdenie charakterizované
zapalistym kazanim, verejnym vyznavanim hriechowedsctvami
o0 obnovenej viere dt aj séria takychto zhromazdeR?".

Z hradiska Bozieho pésobenia v duchovnom prebudenidjezida
definicia, ktorej autorom je evanjelikalny kaZatB. M. LLOYD-JONES
(1900-1981): "Podstata prebudenia@pa v tom, Ze Duch Svaty zostlpi na
alebo mozno na celd krajinu.... Je to navstivetidaa vyliatie Svatého
Ducha... Zrazu diudia uvedomuju jeho pritomnosA, su si vedomi majest
a Uzasu BoZieho. Duch Svaty doslovne predseda zaaeniu a vedie ho,
prejavuje svoju moc a vedie ich a riadi ich. Topestatou prebudenid™

2 SALING, S., - IVANOVA-SALINGOVA, M., - MANIKOVA, Z. Veky slovnik
cudzich sloys. 1047.
27 Heslo "Revive!In: SCHWARZ, C. (ed.JFhe Chambers Dictionarg. 1474.
28 Revival. In:Webster's New Twentieth Century Dictionary, s. 1552
29| LOYD-JONES, D. M.Revival, Can we Make it Happerg 100.
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Na inom mieste napisal: "...revival je navrat cirlda knihy Skutkov, je to
isty druh opakovanych Letnié™

"Revivalizmus”

WEBSTEROV slovnik definujerevivalizmustakto: "zapalisty duch alebo
metédy charakterizujlce naboZenglkivals evanjelikalny €évangelical
entuziazmus. C. C. &N ho definuje ako "techniku masovej evanje-
lizacie™® V anglitine koncovka-ism "tvori abstraktné podstatné mena,
ktoré oznauju stav alebo systéni®.V slovertine koncovkou-izmus je
"mozné tvor’ nazvy s vyznamom spredmetnegigjnosti aj spredmetnenej
vlastnosti a vyjadruji sa nim Krai ¢asto vyznamovo SpecifikovanejSie
néazvy, najma nazvy hnuti a smerdv¥ tomto zmysle je vhodné odlisatva
(¢o zahranina literatdra vzdy nerobi) medmvival ako javom areviva-
lizmomako¢innog'ou, ktord ma tento jav vyvald*

"Awakening", "revival" a revivalizmus

V anglicky hovoriacom prostredi sa niekedy namigstpmu revival
pouziva oznéenie awakening ktoré doslovne znamendrebudenie
(zvycajne zo spanku). Americky sekularny historilCMOUGHLIN rozliSuje
medzi prebudenimagvakening a revivalizmom. Pdd neho su prebudenia
"obdobiami kultirnej revitalizacie, ktoré &amaju vo vSeobecnej krize
presvedenia a hodnét a trvaju aj ¢as celej generacie avtomto obdobi
dochadza k hibokej reorientécii presvedia a hodnét ...Revivalizmus je
protestantsky ritual, ... v ktorom charizmaticki ejedisti podavaju "Slovo"
Bozie vekym masaml'udi, ktoré pod jeho vplyvom dochadzaju k skui-
senosti, ktord protestanti nazyvaji obratenie, apamovuzrodenie..?®
Tato definicia robi dblezité rozliSenie medzi gpélinou a hodnotovou zme-
nou v spolénosti a metdédami, ktorymi sa kresia pokuSaju tieto zmeny
vyvolat. Tymto sa dotyka v rdmci revivalizndasto diskutovanej otazkyi

%0 LOYD-JONES, D. M.The Baptism and Gifts of the Spist 38.

31 COEN, C.C.Editor's Introductionin Works of Jonathan Edwards, vol. 4. s. 3.

%2 Heslo "-ism". In: SCHWARZ, C. (edJjhe Chambers Dictionay. 887.

33 HORECKY, J. - BUZASSYOVA, K. - BOSAK, J. a kolektiDynamika slovnej
zasoby stasnej slovetiny, s. 100.

34 v revivalizmom rozumieme pouZitie Specialnych sm&hdosiahnutie obratenia
uprostred vzruSenych skupinovych emacii..." (SMITHLTRevivalism and Social
Reform s. 46.)

35 MCLAUGHLIN, W. Revivals, Awakenings and Refosnxiii.
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je mozné duchovné prebudenie vywofuzitim spravnych metdd, alebo je
to suverénne Bozie konanie, na ktoré mozeme lelwvmadaka’ ...

Evanjelikalne prebudenie

Preklad pojmuevangelicalje problematicky, kdZze od 18. st. tento
pojem ozndauje formu kresanstva, ktora je odliSna od evanjelictva ako ho
pozname v naSich krajinach. Pri tvorbe pojevanijelikalnysom si pomohol
deskym prekladom v knihe RRicANA Od Gsvitu reformace k dnesku
Autor ho tam na strane 284 pouziva ako nadpis ddgpit ceskej forme
"evangelikalizmus". OdliSenie od slova "evanjelitkig nutné, pretoze
v Britanii, kde nazovEvangelical Revivalvznikol, slovo "evangelical"
ozna&ovalo v rdmci anglikanizmu "Skolu, ktora kladie &tny déraz na
osobné obratenie a spasu skrze vieru vo vykupnti Emstovu"3’ Treba
zdéraznf’, Ze pojem "evanjelikalizmus" jéasto pouzivany \Jeni vorne
a sotva ho mozno povazavaa teologicky determinujdci. V popularnom
pouziti oznduje skor isty typ zboznostij spirituality, ktora kladie déraz na
emocionalne prezivanie.

Erweckung, Erweckungsbewegung

V nemecky hovoriacich krajinach sa pouziva pojemveckung alebo
Erweckungsbewegungktoré su jazykovymi ekvivalentmi anglického
awakening (prebudenie). Vo francUzStine sa pouziva pojaéveil
s podobnym vyznamom.

Pribliznym slovenskym ekvivalentom z arginy odvodeného slova
revivalizmuge prebudenecké hnuteeboduchovné prebudeni®od tymto
ozna&enim sa rozumeju ldudenominacie alebo hnutia duchovnej obnovy
v ramci vékych cirkvi (napr. Modry kriz§® Prebudenecké hnutie z nasho

% RICAN, R. Od Usvitu reformace k dne3keraha : Vydavatelské odldni YMCA,
1947.
37 LIVINGSTONE, E. A.The Concise Oxford Dictionary of the Christian Cttur
s. 183. (V Nemecku sa nazvoBvanagelische Kirchezna&uje or r. 1817 Unia
Luteranskej a Reformovanej cirkvi. "V Britanii bgiojmy 'Evanjelikalne' a '‘Meto-
distické' prebudenie zamerite." WOOD, A. S.Awakening In: DOWLEY, T.
(ed.)A Lion Handbook the History of Christianity. 436.)
% “prebudenecké hnutie je Specifické ammde pre duchovné prady z druhej
polovice 19. storéia, ktoré zasiahli protestantizmus v strednej Earbp
(KATUSCAK, J. - KUSNIERIK, M. - POTWEK, J. - PRISTIAK, O. - SLAVKA,
M. NaSe korenes. 11 Tato kniha obmedzuje pojegmmebudenecké hnutiea
evanjelické cirkvi.)
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prostredia sa od revivalizmu liSi predovSetkym abwsnélenskej zakladne
a zameranim svojej teol6gie na prekonanie sportizpia s luteranskou
ortodoxiod?® a neskoér liberalnou teolégiou. Bom clenov ostava na okraji
spolanosti aj cirkvi a teologicky je viac-menej lai¢Réalebo utované

nemeckou prebudeneckou teoldgiou. Situacia samgal, ke’ze slovenski
evanjelikali od r. 1993 maju teologickd $kolu uniieného typu'' Skola

pravidelne poriada konferencie a vydava publikadierych jednym z hlav-
nych cidov je budové odborna evanjelikalnu teoldgiu.

1.2 Z DEJIN REVIVALIZMU

Pripominam, Ze mojim diem nie je venova sadejinam duchovnych
prebudeni, ale systematickému skimanitakm medzi teologiou revi-
valizmu a jej dopadom na spotmg’. Historicky preliad je vSak nutnym
predpokladom takéhoto teologického skimania, peetpzave dejinny
preffad umo#uje spravne videnie teologickych vyrokov v kontexte
historickych udalosti.

Dalsim dévodom pre pdhad do dejin je to, Ze hoci si revivalisti davali
privlastok "biblicki", ich nazory a prax boli predsvplyvnené dobou (napr.
osvietenstvom). Takyto vplyv jgasto neuvedomely, zi¥gjne je na drovni
nespochyhbovanych interpretmych rdmcov a stane sa vidigm az po
zavaznych zmenach v mysleni spwmlosti. Preto poznaobdobie, v ktorom
revivalisti posobili a véahy, ktoré mali, je Kicom k spravnemu pochopeniu
niektorych dnes uz trochu zvlastne znejlcich tviden

Pod’a jedného autora "revivalizmus je anglickd obdolpardlela)
kontinentalneho pietizmu®? iny autor tvrdi "revivalizmus bol gas dvoch
stora:i hlavnym nastrojom $irenia evanjelikalneho pietizifi RGG spéja

39 ak ...pietizmus vyrastol ako reakcia na ortodoxgitebudenecké hnutie bolo
jednak popretim a gasne dbésledkom oboch predchadzajicich.” (Ibid59. 4

0 » _.za celi dobu existencie slovenského prebudemeckénutia nebola
formulovana jeho teol6gia ako "vedna disciplina"bidl s. 67). Tento vyrok autor
vztahuje na prebudenecié hnutie mimo denominéaciipatéa méjho nazoru je ho
mozné vztiahntlaj na ostatné "malé cirkvi".

41 NA&zvy katedry sa v priebehu existencie $koly memil Teologicko-misijny
seminar cez Katedra evanjelikalnej teolégie a misle dneSnému pomenovaniu
Katedra teoldgie a katechetiky

42 KILPATRICK, T. B. Soteriology in Encyclopaedia of Religion and Ethiddew
York, 1955. s. 715.

43 COEN, C.CEditor's Introductionin Works of Jonathan Edwards, vol. 4. s. 1.
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pcciatky anglického prebudenia v 18. st. (metodizmuspdsobenim
SPENEROVYCH Ziakov** adal$i autor poukazuje na vplyv pietizmu na T. J.
FRELINGHUYSENA, ktorého ké&zanie bolo predz¥esi amerického "Vikého
prebudenia” v 18. stota* Zavislos' revivalizmu na nemeckom pietizme je
dobre znédma historicky aj teologicky,caho je zrejmé, Ze pochopenie
revivalizmu zavisi na poznani pietizmu. Napriek tbon historickému
(a teologickému) spojeniu revivalizmus ma teologickpraktické dorazy,
ktoré ho opréiuji vystupové ako samostatné hnutie. Kym z pietiZfhsa
do revivalizmu dostal déraz na osobné citové peedey spasy,
puritanizmu$’ svojim kalvinistickym zameranim vniesol do nehdaityr
triumfalizmus a naliehavdprida’ sa k vyvolenym.

Historici revivalizmu (evanjelikalnych prebudeniadi poukazuju na
hnutia nabozenskej obnovy spred obdobia Reformaejesiklad v mniSstve
alebo na roézne oficialnou cirkvou odmietané hnufiazko je poprig, Ze
revivalizmus ma snimi niektoré veci spoh@, ale pre soteriologiu
revivalizmu maji maly vyznam, takZe sa im nebudemova'.

K evanjelikalnym prebudeniam nezdrgeme ani anglicky puritanizmus
alebo nemecky pietizmus, ndke nemali masovy charakter evanje-
likdlnych prebudeni ani nepouzivali agresivne esl@gné metddy.
Napriek tomu svojou teoldgiou a zameranim na pchilttizboznog su
priamymi predchodcami a pratr@m revivalizmu.

V anglo-americkom prostredi sa ujalo triedenie @dabi, ¢islovanych
radovymigislovkami. V jednotlivych obdobiach sa dostavalakpicky cela
anglo-americka obldspod ich vplyv. W. MLOUGHLIN vo svojej knihe
Revivals, Awakenings and Refowgsvetuje "p& velkym americkych
prebudeni*® Evanjelikalny historik prebudeni J. Edwinr® zadéuje
prebudenia v anglo-americkej oblasti do piaticttkyeh hnuti (1Great

4 BEYREUTHER, E.Erweckungin Religion in die Geschichte und Gegenwart
s. 621.
4 DIETER, M. E.Revivalismin Evangelical Dictionary of Theologg. 949.
¢ Pietizmus z&al v 17. st. ako hnutie v rdmci nemeckého protéigiamni, ktoré sa
snazilo "...dopInf déraz na dogmu v ortodoxnych protestantskych krhtmistre-
denim sa na prax zboznosti zakorenenl vo vnutorskjisenosti..."
(LIVINGSTONE, E. (ed.): The Oxford Dictionary of the Christian Church
s. 1286).
47 Puritani pozadovali doslednu reformu anglikanslgjvi a "...biblické zdévod-
nenie pre vSetky formy verejnych bohosluzieb..." (INNGSTONE, E. (ed.): The
Oxford Dictionary of the Christian Churghk. 1351).
48 MCLAUGHLIN, W. Revivals, Awakenings and Refomnxiii.
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Awakeningv USA aEvangelical Revivalo Ve’kej Britanii asi od r. 1740,
2. druhé prebudenie asi od r. 1797, 3. tretie atBRO, 4. v rokoch 1857-
1858, 5. piate okolo roku 190¢ Nejednotné&islovanie prebudeni v anglo-
americkej oblasti je problém pre historikov, pret nim nebudem blizSie
zaoberé. Pre nas je dolezité, Ze tato otazka poukazujgestvovanie
distinktivnych obdobi, ktoré sekularny historik wea “kultGrnou
revitalizaciou®® a evanjelikalny teolég "prekvapivym dielom Bozif".

V Nemecku sa prebudenia nedelia fikto chronologicky, ale skor
geograficky.Erweckungsbewegunge su viny, ktoré sa naraz valia celym
Nemeckom, ale centra, ktoré postupne vznikaju reanyéh miestach
nemecky hovoriacej oblasti a nemaju r&to celonarodny charakter ako
prebudenia v anglo-americkej oblagtiAnglo-americkym svetom mam na
mysli Verkd Britaniu ajej americké kolonie, ktoré sa po nmjza
nezavislos stali USA.

Prebudenia v osemnéstom st.

Pribeh britského a amerického prebudenia v 18.0&tasa obyajne
zaina rozpravanim o anglickom puritanizme a nemechknetizme a ich
pozitivnom vZahu k Reformécii a reformiaej zboznosti. Do kontrastu sa
dava pravoverna protestantska doktrina (ortodop&gtovana zastancami
tradicie, proti ktorej v Britanii stal deizmus aemecku racionalizmus
a v oboch krajinach zadiska zboznosti problematicky kazdodenny Zivot
cirkvi. Zagiatok vd’kého 'udového pohybu je spojeny s menami George
WHITEFIELD (1714-1770) a John W$LEY (1703-1791). Spolu Studovali na
univerzite v Oxforde, kde bolélenmi Svatého klubuzaloZzeného pda
pietistickychCollegia pietatisznamych z Nemecka. ZjednoduSene je mozné
povedd, Ze vlastné hnutie Zalo WHITEFIELDOVYM k&zanim na otvorenych
priestranstvach r. 1739. Svahanim ho vtejto praasledoval John
WESLEY, ktory sa potom stal hlavhym vodcom prebudeniaitéBii, ktoré

4 ORR, J. E. The Event of the Centyrg. xiv, xv. A Nate KruppThe Church
Triumphant s. 12.

0 MCLOUGHLIN, W. Revivals, Awakenings and Refomnxiii.

51 Surprising Work of GoEDWARDS, J.Works vol 4. s. 129.) Jonathan
EDWARDS, ktory jecasto nazyvany "teoldgom prebudenia” v diedéthful Narrative

of the Surprising Work of Godpisuje udalosti z 30-tych rokov 18. st. v Amerike
a analyzuje ich z biblického a teologickéHadiiska.

52 Toto moZe by zapréinené politickym rozdrovenim Nemecky hovoriaciclajim,
ktoré pretrvalo az do druhej polovice 19. st.
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dostalo privlastolevanjelikalnealebometodistick&® WHITEFIELD viackréat
na dlhSi ¢as odiSiel do Ameriky, kde sa stal uznavanym a nsfidv
prebudeneckym kazd®m.

Americké Velké prebudenie(Great Awakening je uzSie spojené
s puritanizmom okrem iného aj v osobe JonathamaARDSA (1703-1758),
ktorého kazanie v Northamptone bolo prvym znamepfithadzajuceho
hnutia, ktoré "sa prehnalo kol6niami ako dherériovou travou® Jeho
najvplyvnejSim kazatem bol uz spominany George HWWEFIELD, kym
EDWARDS sa stal teolégom prebudenrita.Prejavy prebudenia opisal
EDWARDS v jednej zo svojich knih takto: "...Duch Bozic¢ah prichadzé
neobvyklym spbésobom... Zdalo sa, Ze mesto je plo&eP pritomnosti.
Nikdy nebolo tak pIné lasky ani tak pIlné radostpradsa tak pIné tiesne
(distres$ ako vtedy. Takmer v kazdom dome boli pozoruhogngavy
BoZej pritomnosti®

Vplyv tychto prebudeni na socialnu sféru si budeiima’ v samostatne;
kapitole. Tu podam aspocelkové hodnotenia vyznamu prebudeni pre
spolanog’ od sekularnych historikov. Franctzsky historikeEHALEVY
(1870-1937) vyslovil ¢asto citovani hypotézu, Ze evanjelikdlne né-
bozenstvo, osobitne metodizmus, zachranil Anglighed vypuknutim
podobnej revollcie, ak& sa odohrala na konci 18.vet Franctzska’
Americki historici zasa spéajaj\feké prebudenies americkou revoldciou
a vyhlasenim nezavislosti zr. 1776.dw prebudeni vidia presadzovanie
osobnej autonomie, ktord nakoniec prerastla v ppZaude autondémie
Statnej, alebo yiom vidia nespokojna’snizSich tried obyvatistva, ktora sa
prejavila najprv vo VEkom prebudeni a potom vo Vojne za nezavists

%3 Ako som uZ uviedol vy3Sie, tieto dva pojmy boli M8. st. synonymami.
(SKEVINGTON WOOD, A. Awakening. In: DOWLEY, T.The History of
Christianity, s. 436.) "Postupne - asi od r. 1770 - sld¥eangelical za&alo
ozna&ova’ c¢lena rastdcej strany vo vnutri anglikanskej cirkvepatriaceho k
metodistom, ktori neskér vystupili zo Statnej cirk{ SKEVINGTON WOOD, A.
The Inextinguishable Blazs. 131.)
* BAILEY T. A. - KENNEDY D.M. The American Pageant k. 64.
%5 Okrem vysSie spominaného didfaithful Narrative prebudenia napisal pracu
k teol6gii Thoughts on Revivak analyzu prebudeneckej skisenosti v knihe
Religious Affections
* EDWARDS, JWorks vol 4. s. 149, 151.
5" SEMMEL, B. Introduction. In: HALEVY, EMethodism and Revolutips. 1
S8 BAILEY T. A. - KENNEDY D.M. The American Pageant k. 72.
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Prebudenia v devatnastom st.

Zadiatok tzv. Druhého evanjelikalneho prebudengada na koniec 18.
st. v USA. Vo svojej prvej faze (asi do r. 1815)otprebudenie zasiahlo
americkécolleges ktoré boli v tom¢ase pod vplyvom eurépskeho racio-
nalizmu. ZnamejSie javy su tzeamp meeting®ma zapadnych hraniciach
Spojenych Statov, ktoré vtom obdobi boli kultim@abozensky zdae
zanedbané. Zhromdbvalo sa na nich aj nieRko stoviekl'udi, ktori boli
ubytovani vo vozoch, na ktorych pricestovali. Bdhdky boli chara-
kteristické vykrikmi, trasenim, padmi na zem a mey$n poskakovanim
(tzv. fenoményrebudenia). Po roku 1840 sa tato forma revivalipmestala
pestovd.

V druhej faze prebudenia (1815-1840) kazal I&ym Uspechom
Charles GrandisonIfNEY (1792-1875). Pdvodne pravnik)NREY kazal
akoby vystupoval v sidnom spore a argumentacioahdngsl usveéenie
posluchéov. Zaviedol mnohé metédy, ktoré si dodnes pevn@gasiou
revivalizmu (vyzvy k verejnému rozhodnutiu, rozhoya modlitby S'ud'mi
hradajacimi vieru po skafeni bohosluzieb ap.) a je mozné tvrdie on je
pdvodcom toho¢o sa dnes popularne chape pod pojmom "revivalizmus"

V Britanii bolo Druhé evanjelikalne prebudenigozoruhodné svojim
vplyvom na anglikansku cirkev. Z anglikanskych qeéikalov je znamy
William WILBERFORCE (1759-1833) svojim celoZivotnym bojom v parla-
mente za zru$enie otrokarstva v britskych kolénfdcteho kniha o rozdie-
loch medzi vyznavanym a praktizovanym Kaasstvom "vo vySSich
a strednych vrstvach" dosiahla¢cakany Uspech a dasne "pomohla zvrati
narodny trend ... smerom k stavudkkreg’anstvo bude rovnako odmietané
slovom ako sa u? stratilo z konaiadi" *°

Pod’a jednej terminol6gidretie (iné ¢islovanie ho oznalje za Stvrté)
evanjelikdlne prebudenie nazyvané aj Prebudenie businessmenov
prebiehalo vrokoch 1857-1858 sa v USA aj v Biitavwznatovalo
modlitebnymi stretnutiami v mestach. Jednym z jehsledkov bol aj
evanjelizator D. L. Moby (1837-1899), ktory sa stal hlavnym
predstavitéom revivalizmu v USA na konci 19. st@ia. V Britanii bol pre-

% Napisal: "...n4boZenstvo nielen 7e je zéle¥ioskazdéhoiloveka, ale jeho
rozkvet, aci Upadok v kazdej krajine je tak Uzko spojensasnymi zaujmami spo-
lo¢nosti, Ze ho t&ini predmetom zvlastneho zaujmu politika..." (WILBEBRCE,
W. A Practical View of the Prevailing Religious SystefnHigher and Middle
Classes in this Country Contrasted with Real Charsty, s. 88.)

® POLLOCK, J.Wilberforce s. 148.
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budenim inSpirovany neskorsi zakladafemady spasy William BooTH
(1829-1912).

Prebudenia v dvadsiatom stor®i

Na za&iatku dvadsiateho sto¥i@ vzbudilo vékd pozornogs médii
prebudenie vo Walese (1904-1905tvrté" evanjelikdlne prebudenie
Spravanid’udi pod vplyvom prebudenia bolo také spontannesazeiekedy
hovori o nepritomnosti kdzania v tomto prebudeatjimavym javom bolo,
Ze spravy otomto prebudeni vyvolavali podobné cieakna rdéznych
miestach sveta.

Prebudenecky evanjelikalizmus sa v prvej polovi@i &t. rozdelil na
antiintelektualistické letdné hnutie a militantny fundamentalizmus, ktory sa
prestal venova socialnym otdzkam a sustredil sa na boj protiribemu
a hnutiuSocial Gospel AZ po Druhej svetovej vojne sa evanjelikalizmus
za&al znovu vracé k socialnym otazkaff a pozitivne spolupracotana
svetovej evanijelizacii, ktorej symbolom sa staly\B&ERAHAM (1918-) a nim
inSpirované Lausannské hnutie (1974).

Erweckungsbewegungen v Nemecku

Erich BEYREUTHER vysvetuje mensi vplyv prebudeneckého hnutia na
spolanog’ v Nemecku spojenim cirkvi s reakciou a reStauracitarého
rezimu. "Tym sa vysvétije, Ze vonkajSie avnatorné vplyvy
prebudeneckého hnutia v nemeckom cirkevnom Zivoebol v&Sie
anemozno ich porovnava svyznamom prebudeneckého hnutia
v anglosaskych krajinacli*Pre prebudenecké hnutie v Nemecku je v tomto
zmysle typicky véavravny nazov pre jehdlenov: Die Stillen im Lande
ktory vyjadruje aj postoj nemeckého prebudenechkéhdia k svetu.

Kym v anglo-americkej oblasti sa prebudenecké bnzgidéuje hlavne
chronologicky, v nemecky hovoriacépsti Eur6py sa prebudenia triedia
skor geograficky. Kym v anglo-americké prebudenigpgminaji viny,
ktoré sa prehnali celou krajinou, nemecké Erweckungl skor strediska

61 Armada spasy, zaloZzena r. 1865, teologicky vychadzrevivalizmu s tym
rozdielom, Ze odmieta sviatosti a kladig$#ddraz na moralny Zivot veriacich. Na
zapade je dnes znama predovsetkym rozsiahlymilagoiaaktivitami.
62 "Kratke pojednanie C. F. H. BNRYHO The Uneasy Conscience of Modern
Fundamentalism(1947) vybuchlo ako bomba vo fundamentalisticko@bore.”
(GRENZ, S. J. - OLSON, R. R0-th Century Theolog. 287.)
83 BEYREUTHER, E Die Erweckungsbeweguns, 44.
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v rbznychéastiach Nemecka, z ktorych sa Siri hnutie d&Sef ¢i menSej
vzdialenosti. Dévodom su zrejme kultirno-politigkgdmienky v Nemecku,
ktoré bolo v&Siu ¢ag’ 19. st. konfederaciou Stato¢p neumo#ovalo
nehatené Sirenie prebudeni ako aj charakter nemmeckgslenia, ktoré sa
viac zaoberd presnou teoretickou strankou teolédge anglické,éim sa
moze oslabowadynamikaludového hnutia. Nemecka teoldgia bola tiez pod
silnejSim vplyvom racionalizmu ako anglo-americka.

Wirttemberg

Zatiatok prebudeneckého hnutia sa v Nemecku datujedakonca 18.
storasia® a teolégiou aj zboZnésu sa lisi od pietistického hnutia spred
obdobia osvietenstva. Vo Wiirttembersku sa prejdvwglsty BENGELOVHO
apokalypticizm® a niektoré skupiny zakladali samostatné sidla caleb
opufali krajinu (obgajne odchadzali do USA). Vlastnym no$dem
prebudenia tu bol Ludwig ®&FACKER (1798-1828), ktory poktaval
v kazaté&skej tradicii BENGELOVEJ "Do kazdého textu prinaSaliminosum
afascinosum ... aneobsiahnufay div BozZej hriechy odpdgjucej
milosti".°® Toto vedie k hlbokému vnGtornému z&Zitku spasyj&kazne
zarovai zameriaval na boj proti neolégiéo interpretoval ako boj proti
apokalyptickému Antikristovi.

Erweckungsbewegung v dolnom Poryni

Prebudenecké hnutie v tejto oblasti nadvazovaloterateegenovské
pietistické skupiny, ale bolo v spojeni aj s Wirtteerskom. Vyznamny
svojim vplyvom sa stal SamuebQ ENBUSCH (1724-1803), prakticky lekar,
ktory Studoval diela JakubadBIMA aj LEIBNIZA a vypracoval uzavrety teo-
logicky systém spasyHgilsgeschichte Svojim biblicizmom ovplyvnil aj
erlangensku teolégiu HOMASIA a HOFMANNA. Jeho najvyznamnejSim
Ziakom bol Gottfried MNKEN (1768-1831), ktorého teolégiu vysoko ocenil
aj Karl BARTH.?’

% RGG uvadza rok 1780 (BEYREUTHER, E. Heslo "ErwetwklU In: RGG
s. 623.)

% Bengel predpovedal Partziu na rok 1836.

% HERMELINK, D. Das Christentum in der Menschheitsgeschichge 228.

87 BARTH, K. Protestantska teologie v XIX. stoledi 524.
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...v Badensku

Patriarchom prebudeneckého hnutia v Badensku sesleckym
(hlavne literarnym) vplyvom boldmy lekar Johann HeinrichudiG-STILLING
(1740-1817), ktory poktmval v apokalyptickych  vypfioch
BENGELOVYCH a motivoval vygahovanie tisicov "Stundistov" do juzného
Ruska.

...v Berline
V tejto oblasti Nemecka sa prebudenecké hnutiellspojylasteneckym
citenim. Prebudenecky kruh sa tu suboal okolo bardnavon

KoTTwiTzA (1757-1843) a cez neho prebudenecké hnutie mdipr v
panovnicky dvor. Von KTTwiTz ziskal pre prebudenecké hnutie
vyznamného teoldga AugustaH@LUCKA (1799-1877) a viedol boj proti
tym teoldgom na univerzite, ktorych povazoval zaamn@cich. Okrem toho
sa v Berline prebudenecké hnutie siBtrealo okolo kazata c¢eského
cirkevného zboru JohannANICKEHO (1748-1827), ktory viedol s podporou
krél'ovou misijna skolu.

...v Bavorsku

V Bavorsku postapil racionalizmus dilej®® Prebudenecké hnutie sem
prislo prostrednictvom bazilejskej kfasskej spolénosti (zaloZzenej pda
vzoru anglickej SPCK), ktora si dala za ulohu bajboproti racionalizmu.
V osobe reformovaného teoléga J. G. L. ChristiamaA&TA (1784-1845)
sa tu rozvinula taka forma pietizmu, ktora bafaleko vzdialena od
povodného cika pietizmu (vykonénovu reformaciu cirkvi), ale skér, ak aj
nevedomky, sa snaZila o zjednotenie vSetkych deitidh cez vSetky
dovtedajsie cirkevné formy, o celkom realne spetstvo svatych’

Podobny charakter ako v Nemecku mali prebudeniaFrancizsku,
Svafiarsku, Holandsku, Nérsku a inych eurépskych kéajm

1.3 TEOLOGICKA ANALYZA REVIVALIZMU

V slasnosti sa za revivalistické skupiny povazuju hiayt) pente-
kostalizmus, (2) nazaréni, (3) evanjelikali, (4ptastantski fundamentalisti
a (5) Armada Spasy. Pri svojom Stadiu revivalizmmsdospel k zaveru, ze

% HERMELINK, D. Das Christentum in der Menschheitsgeschichge 250.
89 HERMELINK, D. Das Christentum in der Menschheitsgeschichge 251.
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historicky revivalizmus vzdy spajal tri nasledovnéiujice prvky”®
(1) pneumaticku skusendsznovuzrodenie a neskor aj tzv. druhd skusénos
"Uplného posvatenia”, (2) pragmaticky orientovaatesolégiu - kde vSetky
teologické aj praktické otazky podriadil zaujmom tesmlogie

a (3) perfekcionisticki etiku - poziadavku o evéiojgl dokonalog
veriacich realizovan( v cirkvi a sp@oosti/*

Tieto tri prvky revivalizmu jestvuji dnes v rbéznyckkupinach
samostatne - ale v historickom revivalizme jestliovady slrasnea ich
oddelenie je pre revivalizmus vzdy fatalne. Nage.sa perfekcionizmus
nespoji s pragmatizmom, vedie k uzavretu tamestva do geta ak od-
mietaniu aj takych kompromisov, ktoré si nutné m&vovanie realnej
obgianskej spoldnosti (tak extrémny fundamentalizmus). Ak sa
pneumatickad skusensodtrhne od etického perfekcionizmu, ateda sa
nedefinuje ako zdatok etického rastu, vedie k mystickej spiritualit
odtrhnutej od etiky, pripadne k nadla@iu charizmatdasti pentekostalizmu
a charizmatického hnutia). Pragmatizmus samostade k vyprazdneniu
evanjelia a k puhej sociélnej aktivitép sa stalo hnutilSocial Gospel
a Armade Spasy v 20. st.

Schematické (preto nedokonalé) znazornenie by moWWaera
nasledovne:

PERFEKCIONIZMUS
(etické
sebazdokonalovanie)

individualisticka
spiritualita

social gospel

DUCHOVNE
PREBUDENIE
("REVIVAL")

SPASA SVETA
(pragmaticka
teoldgia)

PNEUMATICKA
SKUSENOST
(charizmaticky

individualizmus)

easy believism

"® Toto tvrdenie je tu napisané aj na zaklade téhoy tejto praci bude skimané az
neskor. Napriek tomu som sa kvoli lepSej zrozumibsti rozhodol uvigsho uz na
tomto mieste.

"1 podrobné dokazovanie tejto tézy sa vymyka téme fmjace. Vetky tri prvky
revivalizmu sa nachadzaju u teolégov prebudeni@mvARDs sice odmieta pojem
perfekcionizmusale jeho poziadavky na kvalitu obratenia su rééna
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Tieto tri prvky sa na zgatku dvadsiateho stof@ v revivalizme od seba
oddelili. Tzv. "druha skusengs v pentekostalizme uz nezdbonawala
posvatenie (eticky dopad obratenia), ale zazrakyoasolaliu. Fundamen-
talisti sa na protest proti liberdlnen8ocial Gospelpov&sine stiahli zo
socialnych aktivif? Nazaréni sice aj dalej wia perfekcionizmus, ale
stratili rozsiahly socialny vply?® kym Armada spasy stale pracuje
v socialnej oblasti, ale méa len malo spwlého s povodnym posvéteneckym
hnutim, hoci stale formalne patri k tadoliness Family ChurchesNaSim
cie’om nie je podrobne skiméeto historické suvislosti. Pre nas je dolezita
skutanog’, Ze spojenie spiritualnej, pragmatickej a etickejrasky
v revivalizme je mozné UspeSne Studdsa po zdiatok 20. stordia.

Prv, ako pristipime KalSej analyze teoldgie a praxe revivalizmu, je po-
trebné vSimntl si, Ze tento pojem byva pouzivany so zasadne nyuifis
teologickym obsahom. Je pochofiité, Ze definicie réznych historikov
a teolégov sa odliSuju p8id ich svetonazoru, filozofigj teoldgie. Uvediem
charakteristiky ("definicie”) z troch Thdisk: neutralneho, kritického
a pozitivneho. Tato roznotsje nielen ilustracioucastej protikladnosti
pohadov na tento historicky jaV,ale aj akymsi "navodom"”, pta ktorého
si m6zeme na tento jav vytvérvlastny nazor. S netreba zdbraova’,

Ze to,¢o je hodnotené ako "negativne" alebo "pozitivnéista vyplyva
z nasej teologiesi svetonazoru.

2 Social Gospeje nazov pouZivany predovietkym v USA a Kanadblevhecku sa
podobné hnutie liberalnej teol6gie oZowalo akonaboZensky socializmusvo
Velkej Britanii kregansky socializmus
® Na konferencii nazarénskej cirkvi r. 1995 odznel®osvatenecké hnutie,
obzvla¥ ten prad, ktory pochadzal od C. GINnREYHO a odludi z Oberlinu,
zdoraziovalo svatog ako hnutie, ktoré zmeni &sny svet Ale na prelome
devatnasteho stot@, kel’ vznikla Cirkev NazarénovQhurch of the Nazarepesa
teologicka diskusia sustredila menej na to, akovi@emecké hnutie zmeni
spola:nog’, ale viac na to, ako zachréjednotlivcov od moralnej skazy." (kurziva
pridana) (LAIRD, R. Response Paper to "What Hapgemne the Holiness
Movement". In: Holy Living in a Post-Christian Age
http://wesley.nnc.edu/wescon95/christsn.htm)
" "DoterajSie vysledky vedeckych snéimia jasnym len to, Ze pri prebudeneckom
hnuti ide o mnohoziay a viacvrstvovy jav, ktory sa doteraz nepodarilo
jednoznéne a jasne uchaiLen tdko je jasné, Ze v prebudeneckom hnuti ide
okritické hnutie obnovy v ramci celého protestanmu.
(BEYREUTHER, E.Die Erweckungsbewegung. 3.)
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1.3.1 Revivalizmus - k definicii pojmu

Revivalizmus - prevazne neutralne charakteristiky
Pod’a americkej encyklopédi®Vorld Book "revivalizmus je pristup
k ndbozenstvu, ktory kladie & dbraz na individualnu nabozensku

skisenos ako na genie cirkvi',> Mircea ELIADE VO svojej encyklopédii
nabozenstva charakterizuje kiasské prebudenia v 17. az 19. stdrko
"heterodoxné, antinomianske a antiklerikalne ...ré&td’adali nové pravdy
v priamom kontakte s boZzstvom bez vmieSavai@zktva a takavali stav
pomerného blazenstv&"Nemecky sekularny lexikon zo datku 20. st.
uvadza prekvapivo teologickd (zrejme katolicku) imiefu. Pod heslom
Erweckunghovori: "v re&i sv. Pisma jedine BoZzou mocou mozné vy-
zdvihnutie prirodzeného spanku smrti skrze oduSseneWieder-
beseelung ako aj duchovného (spanku) skrze vliatie nadpgaeného
Zivotného principu milosti*’ Pod’a jedného anglického slovnika
nabozenstiev v revivalizme ide o "vybuchy intenevo, ¢asto masového
nabozenského vzruSenia, pdévodne v medzinarodnBwanjelikalnom
prebudenjktoré z&alo v dvadsiatych rokoch 18. stéia."”®

Suhrnne mozno povetlaze si tieto charakteristiky na revivalizme
vS§imaju jeho prax, ktor4d vedie kindividudlnemu jspau s nad-
prirodzenom, ktorého vysledkom je zazitok vzruSenséastia.

Revivalizmus - prevazne kritické charakteristiky

Kriticky sa o revivalizme vyjadruja hlavne tie skaop v kreg'anstve,
ktoré odmietaju entuziazmus, mystické skusenostindividualistické
rozhodovanie veriacich vo veci teologickych doktritrikladom moze by
nasledovna odmietava charakteristika z Interndtuakje typicka pre tento
postoj: "Revival je charakterizovany mysticizmontda protestantského

myslenia bol vneseny cez JohMYESLEYho v Anglicku v 18. stor&.

WESLEY bol hlboko ovplyvneny rimsko-katolickymi mystiknfiprlivo ich
¢ital, a zabezpd# publikovanie vékého mnozstva tychto diel. Tento

falodny mysticizmus ostal WESLEYM cely jeho Zivot, aje pritomny

S Heslo "Revivalism"In: The World Book Encyclopedi®95, zv. 16, s. 268.

"® ELIADE, M. Revival and renewah: The Encyclopedia of Religips. 368.

7 (Autori neuvedenf) Erweckung ifterders Konversations-Lexikps. 239.

® HINNELLS, J. R. (ed) Revivalism, inThe Penguin Dictionary of Religions
S. 272.
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v dne$nom revivalizme™ Pre kreganov, ktori zastavaju autoritu cirkevne
prijatého @enia a racionalne zdévodneného rozhodovania, jeal@mus
nebezpéne vystaveny individualistickej svojvoli. Tato &tka je, Zzid,
Casto az prili§ opravnena. Ten isty autor pdlja dalSou kritickou
poznamkou, ktora je péd mdjho nazoru \eni vystizna: Revivalizmus,
"...Je priatdlom pragmatizmu; tj. pouzije aklkeek metodu, ktora dovedie
Tudi k rozhodnutiam pre Krist&""

Revivalizmus - pozitivne charakteristiky

Biblicky orientovani teoldgovia, pochopftee, Wadaju v prvom rade
zddvodnenie duchovnych prebudeni a revivalizmubliBi* A hoci satasto
ako prebudenie ozna&uju niektoré udalosti popisané v Biblii a pred
Reformaciou, "pojemErweckung sa vtomto naboZenskom vyzname
nachadza aZ u pietistického teoldga A. HRARCKEHO a jeho Ziako\?
Potom sa "pojem rozSiril prostrednictvom prac bésmi fyziognomistu J.
K. LAVATERA. (1741-1801)® (Toto historické zaradenie je doleZité pre vy-
medzenie predmetu tejto prace, pretoze odkazuje fam do poreform&
ného obdobia cirkevnych dejin.)

OdliSnos medzi nemecky chapanyirweckungsbewegung anglo-
americkymrevival sa prejavuje v nasledujucich dvoch definiciachdlBo
nemeckého chapania sa pri duchovnom prebudeviék stava kreanom®
ale anglo-americké porozumenie tohoto pojmu tu &ia$irSie, az

9 Biblical Discernment Ministries http://www.rapidneom/~jbeard/bdm/
Psychology/revival.htm (28. 3. 2013)
8 Biblical Discernment Ministries Ibid. (28. 3. 2013
81 "Pojem prebudenie v stvislosti s ndboZenskym oifiwesa nachadza uz v Biblii,
nac¢o sa snazia nadvazavavanjelikalni teolégovia revivalizmu." Napr: 1T&$ un
kaBeldwuey ...G4AAL Ypnyopduer kol vidwuer. Ef 5:14 .. Eyeipe, 6 kobeldwv,
(RUHBACH, G. Erveckungsbewegung iBvangelisches Lexikon fir Theologie und
Gemeindes. 531.)
8 RUHBACH, G. Erveckungsbewegung iBvangelisches Lexikon fir Theologie
und Gemeindes. 531.
8 BENRATH, G.A. Erweckung/Erweckungsbewegungen iftheologische
Realenzyklopadijes. 205.
84 my kresanskom pouzitErweckungvyjadruje udalog pri ktorej saslovek skrze
Bozieho Ducha stava kmaom vo vlastnom zmysle. Volanie k prebudeniu je
vtomto kontexte obrazom BoZieho slova, svetlo hovéha zobrazuje Ducha
Bozieho." (FINDEISEN, S. Erweckung, ifEvangelisches Lexikon fiir Theologie
und Gemeindes. 530.)
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celonarodné hnuti®. vV Revival Digesibez ISSN) z leta 1992 st uvedené
nasledovné Styri Specifické znaky anglo-americkgogbudeni: (1) Hiboké
uvedomovanie BozZej pritomnosti, (2) citlivosa hriech - (Ilde o moje
hriechy!), (3) novy déraz na cirkev, ktora bolaipadku, (4) prebudenie
socialnej starostlivosti®

Nasledovna charakteristika zlfe vySSie povedané a pridava niBkm
vonkajSich znakov revivalizmu: "Tietnitele su pre revivalizmus typickeé:
(1) pietizmus ako vychodisko kazdejinnosti, (2) misijne zamerana
teoldgia, (3) soteriolégia krizy, (4) jeremiaSovsiéapanie "tychto dni",
(5) zastupy, (6) voluntarizmus realizovany v sowah aktivizme,
(7) dramaticka ritudlna forma, (8) charizmatické demie, (9) dovera
v pritomnog Ducha, (10) komunikma si¢’."®" Autor tejto "definicie”
poznamenava, ze tu nejde ot’sie ktorej musia vzdy kipritomné vSetky
uzly, ale o konstelaciu, ktora osiaie jednotlivécinitele zlozitej interakcie
zvanej revivalizmus.

Vagsina definicii sa sustd®ije na niektoré zvlastnosti prebudeni, ktoré
moOZu a nemusia Ifypovazované za vlastnosticujiceho vyznamu. Preto sa
niektori autori vyhybaju definicii a radSej zvobéSirny historicky opisto
sa deje pdas prebudeni (anglo-americka literatdra), alebojekgsobenie
nejakej osobnosti (osobnosti) prebudeneckého h(émecko).

Ma revivalizmus teoldgiu, ktord by bolo mozné sysaticky zachyti?
. R ; . . o 88 .
Napriek jeho réznorodosti vychadzam z nazoru, e jmozné.” Najprv sa
budem kratko zaobefateolégiou, ktorej predmetom su prebudenia
a revivalizmus (objektivny genitiv - taka teol6giéze by voci revivalizmu
dokonca nepriatska) aaz potom teologiou, ktorde predmetom
revivalizmu, (subjektivny genitiv) teda tou, ktomvivalizmus sam pestoval.

8 “Evanjelikalne prebudenieAgvakening je hnutie (movement) Svatého Ducha
prindSajuce ozivenierdvival) novozmluvného kremanstva do cirkvi Kristovej
a okolitej komunity. ...Hlavhym znakom evanjelikalinycprebudeni je vzdy
opakovanie niektorych fenoménov zo Skutkov apokfols.” (ORR, J. E.The
Fervent Prayers. vii.)

8 SANDY, R.This is Revivalin: Revival Diges{Summer 1992), s. 1.

8 RICHEY R.E.. Revivalism: in search of a definitjolm: Wesleyan Theological
Journal Vol 28 No. 6s. 165.

8 Napriklad W. RNNENBERG nardba s pojmom “teolégia prebudenia’ ako
s vyhranenou valinou. (PANNENBERG, WSystematic Theology II$. 149.)
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Teolégia prebudeni&® v poreformagnej teoldgii

Hnutia obnovy sU zname z dejin kiasstva ainych naboZenstiev.
Osobitnd pozornastymto hnutiam v kre&nstve (a v biblickom Izraeli)
zatali venova anglicki puritani, k&€ sa snazili teologicky zddvodhi
Reformaciu. Teoretizovali, Ze Boh pracuje v dejmdtdstva akymisi
vinami ndbozenského ozivenia, ktoré prichadzajlopdobiach moralneho
a teologického Upadku. Pre toto tvrdenie mali sitmipiricky argument
v stave cirkvi tesne pred Reformaciou. Niektorioauttu videli akudsi
obdobu fyzikalnych zakonov. Jeden vtomto duchuisap "V dejinach
nabozenstva nie je ziadny fenomén vithigSi (nore apparent ako
opakovanie sa prebudeni. \gitych intervaloch sa prevali cez isté oblasti
vadaé (passion pokania....Ziadne dejiny rastu kfesiskej cirkvi ani
skimanie pgiin jej prezitia by nemali cenu, keby ignorovali icleustale
znovuobjavovanie a obrovsky vplyv. ...Takéto hnutiaodhduja trvalé
duchovné instinkty, ktoré spitvaju v prirodzenostéloveka ... a su zarovie
svedectvom o Bozom konanf'udskej histérii.®° Jonathan BWARDS v tom
istom duchu napisal: "...od padioveka az dodnes dielo vykupenia bolo vo
svojich &inkoch uskutéiiované hlavne prostrednictvom pozoruhodnych
vyliati (communicationsDucha BoZzieho®™

Ocakavanie takychto hnuti bolo vzdy spojené s estbgittkymi
Gvahami o priprave Boziehtudu na Parulziu. Puritanski teolégovia boli
presvedeni s AJGUSTINOM, Ze obdobie cirkvi, je obdobim Milénia,
tisicratného panovania Kristovho, na konci ktorého budeesir silna
a slavna. Tento stav sa dosialopakovanim Letnivyliatia Ducha Svatého
v prebudeniach). Toto spojenie teoldgie prebudsréachatologickymi na-
dejami je ddlezitym faktom pre pochopeniébRy vzrahu tychto Fudi
k hnutiam obnovy.

Ako som uviedol vySSie, pietistické prebudenia wrideku sa tiez
Ciastane spajali s eschatologickymi Uvahami, ale cirkexdel skér
unikajucu do bezpga pred Antikristom ako ¥aziacu prostrednictvom
velkych vyliati Ducha.

Teolbgia revivalizmu vznikla spojenim kalvinistigkepuritanskej
teoldgie s jej dérazom na suverenitu a slavu Beduteranskou pietistickou

8 vV tomto nazve ide o objektivny genitiv, teda teild ktorej predmetom je
prebudenie a nie teoldgia, ktoru pestuje prebud@uilejektivny genitiv).
9 BURNS, JRevivals, their Laws and Leadess 21, 22.
%1 EDWARDS, J. AHistory of the Work of Redemptidorks I, s. 539.
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zboZnosou s jej dérazom na osobné prezivanie spadya rozdiel od
puritanizmu, pietizmus mal skoér negativny'az k formalne (Skolsky a ve-
decky) pestovanej teoldgii, ale bol blizSie k streskému mysticizmu.
Spojenim kalvinisticko-puritanskej vizie Bozim zakon transformovanej
spolasnosti s mysticko-pietistickou poziadavkou osobnejsenosti vznikla
teoldgia, ktora cely svoj systém odvija od sotégm. Preto tvrdim, Ze
teoldgia revivalizmu je eklekticka a konzervatiymatestantska teologi¥,
ktora ma centrum v osobitne rozpracovanej sotegibloVSetky typické
znaky revivalizmu su v jeho soteriolégli,uz ide o teoriu alebo prax.

1.3.2 Teol6govia prebudenia

Revivalizmus oplyva plejadou evanjelizatorov a kelaav, ale ma malo
systematicky piSdcich teolégov, ktori by formulavgeho teolégiu
a osobitne soteriolégiasto je nutné odvodzoXaeoldgiu z kazani laikov.
Pre potreby tejto prace sa budem odvalavwaa najvyznamnejSich
revivalistov poslednych troch staiio Tu uvediem kratku charakteristiku ich
teoldgie, ktora bude slizako vychodisko pré’alSie Gvahy.

Revivalistickd teol6égia bola v 18. stéfoformovana predovSetkym
dvomi osobnagami: v Britanii to bol John \WSLEY a v Amerike Jonathan
EDWARDS. Napriek tomu, Ze tito dvaja su v niektorych teid&ych
otazkach na ogaych péloch (arminianizmus - kalvinizmus), ich wgitké
nazory dodnes formuja teériu aj prax revivalizmu.

John WESLEY (1703-1791)

Zakladat® metodizmu a primarna osobiioprebudenia vo Mikej
Britanii v 18. stordi. WESLEY nebol systematickym teologom, ale z jeho
publikovanych kazni a inych prac sa dé s dosteto presna®u odvodf
jeho teologicky systém, s ktorym pracoval. Pre ppemnie revivalizmu je
treba spomeniijeho doérazy na (1) kréanski skidsendsznovuzrodenia,
(2) Specificki  skusenés"uplného posvatenia" (perfekcionizmus) v tzv.

%2 Jedna z mnohych definicii pietizmu je, Ze ide oz&frenie na individuéinu
kreganskd existenciu tych principov, ktoré reformataglikovali hlavne, hoci
v Zziadnom pripade nie vydane, na denie a spravu cirkvi" (COEN, C.Editor's
Introductionin: Works of Jonathan Edwargdsol. 4. s. 1.)

% “Prebudenecka teolégia bola vecne - pbléa pri nej da hovdfio veci -
repristinaciou, obnovou a znovuuplatnenim nie wgdtkale niektorych zakladnych
myslienok prave onoho apostola (Pavla) a prave lomiitel'ov cirkvi (Augustinus,
Luther)." (BARTH, K.Protestantska teologie XIX. stoleti 507.)
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"druhom diele milosti" (3) realizaciu kréenského Zivota v skutkoch lasky.
V kazni The New Birthpovedal: "Ak by mali by v celom kreganstve mali
byt nejaké doktriny ozrigné ako fundamentalne, bezpochyby by to boli
tieto dve: denie o ospravedleni a&enie o znovunarodeni. Prvé sa tyka
toho, ¢o Boh robipre nas, k€’ nam odpu& hriech; druhé sa tyka Kketho
diela, ktoré Boh robiv nas, ke obnovuje nasu padli prirodzetgs®
WESLEYHO teoldgia bola pradvom nazvana “teolégiou lasky'pretoze
obnovenieiloveka po obratenisakaval prave ¥inoch lasky k bliznym¢o
okrem iného viedlo k Mikym zmenam v socialnych pomeroch v Britanii.
Jeho déraz na skulsetioposvétenia a pdsobenie Svatého Ducha viedol
k vzniku "Posvateneckého hnutiaHdliness Movemehta nepriamo aj

k vzniku Pentekostalizmu.

Jonathan EDWARDS (1703-1758)

Vyznamny americky filozof, kalvinisticky "teol6g @budenia”, niekedy
vyhlasovany aj za naj¢dieho evanjelikdlneho teoléga Ameriky je viac
puritdnom ako revivalistom, ale jeho teolégia otv&estu revivalistickej
teoldgii. Spektrum tém, o ktorych pisal, je vskuBiitoké, pre nas su vSak
dolezité prace vyplyvajuce z pozorovani&kého prebudenia z oblasti
psycholégie nabozenstva. Na teoldgiu aprax rewival vplyvala
predovSetkym jeho pozZiadavka vidieho ndbozenstva, ktorého znaky
popisal v diele Nabozenské city(Religious Affectio)s Okrem toho
nepriamo ospravedinil tzv. prebudeneckEnomény (vykriky, trasenie,
padanie, vybuchy radosti), ktoré sice povazovahabozensky neutralne,
ale zéarové ich zddvodioval ako prirodzeny sprievodny jav vyliatia Ducha
Svatého: "Te§i sa z toho, Ze Bozie dielo sa kona pokojne a bé&kéhe
ruchu, v skuténosti znamena teSisa z toho, Zze sa kona v mensej moci,
alebo Ze nie je pod Vkym vplyvom Bozieho Ducha. Aj kémiera posobe-
nia Ducha Bozieho nBudi sa v Zziadnom pripade nema ntier@erou von-
kajSich javov éxternal appearancgskedZe 'udia maju rézny zdravotny
stav, povahu a okolnosti, predsa ak jémesilny vplyv Ducha BoZieho na
zmie$ané mnozstvo, tak alebo onak spodsolikyveviditerny pohyb.®
EDWARDSOVE Uvahy na tdto tému s Bltbou cituja moderni charizmaticky
ladeni kregania.

% \WESLEY, J.The New Birthln: WESLEY, J. (ed. OUTLER, A. CThe Works of
John Wesley,X. 187.
% WYNKOOP, M. B.:a Theology of LovéKansas City : Beacon Hill, 1972.
% EDWARDS, JThoughts on the Revival &s. 249.
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Charles G. ANNEY (1792-1875)

Skutainym otcom moderného revivalizmu sa stal ChaffésNEY.
Pd&vodne pravnik spraval sa aj za kaliate ako v sidnej sieni a bojoval za
nou za "Kristovu vec". Presvéeny arminian odmietal cakavanie pre-
budeni ako suverénnej BoZzej aktivity a namigstkania postavil do centra
prebudenia spravne pouZzitie Bohom danych prostoedka vyvolanie
prebudenia: Dlhyas cirkev predpokladala, Ze prebudenie je zaziadalz
BoZzej moci, s ktorouludia nemaju @ do ¢inenia, a ktorG mdézu
vyprodukova asi tak, ako blesk, burku, krupobitie alebo zeastnie. Je to
len niekd’ko rokov,¢o kazatelia priSli na to, Zze prebudenia treba dogah
(promotd pouZitim prostriedkov, ktoré st $pecifickyené na tento cie'®’

Toto teologické presveédnie sa prejavilo v zavedeni "novych opatreni”
(new measurgsktoré boli zamerané na dosiahnutie obraténiaajvasie-
ho mnoZstvaludi (napr. lavica pokania, prgéné zhromaZzdenia, volanie
k okamzitému pokéaniu, modlitebné zhromazdenia ap.duchu armi-
nianskeho perfekcionizmuINNEY bojoval za socialne reformy, osobitne
proti americkému otrokarstvu a proti alkoholizmuokd 1835 na tému
otrokarstva povedal: "...réanie kreganov o tejto veci je to isté, akoby
povedali, Ze otrokarstvo nie je hriech. Pravdouzge,o tomto uz nie je
mozné miat’ bez previnenia. PriSiglas Bozej prozretaosti, kel kazdy
juzny vanok je plny vykrikov a narekov, Pia a biedy. Dva milibny
ponizenych pohanov v naSej vlastnej krajine vyatievavé ruky v okovach
a vysiela Cirkvi Bozej mtivé volanie o pomoc. Ao cirkev - vari vo
svojich snahach zachrdnsvet obrati hluché ucho k tomuto hlasu bolesti
a zUfalstva?® FINNEY nebol proti-otrokarskym agitatorom a v jeho diélac
by sme marneliadali formalne pojednanie o otrokarstve, ale jehiadre-
nia na tato tému radikalnym spdsobom poukazovaheduitelnog’ kres-
tanstva s otrokarstvom.

Friedrich T HoLuck (1799-1877)

Nemecka "prebudenecka teoldgia bola spojena s mimn@m v jeho
basnickej a umeleckej oslave nadprirodzenej sféRy..Prebudenecké
hnutie tito nadprirodzenu sféru nachadzalo v slasterspasy, na ktorej
obranu sa hlavne susffevalo. K najdélezitejSim obrancom prebudeneckej
skusenosti spasy v Nemecku patril F. A. GIOTUCK, o ktorom K. B\RTH
napisal, ze okrem neho nikto iny nebol a nezo$sb prebudeneckym

9" FINNEY, C. G.Revivals of Religiors. 12-13.

% |bid. s. 327.

% HERMELINK, D. Das Christentum in der Menschheitsgeschichge #11.
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teolégom%00 THoLUCKOV vplyv bol zn&ny a s nim do teol6gie nemeckého
prebudenia priSiel déraz na vnutorny zazitok akchemud formu dbdkazu
viery. V komentari k epiStole Rimanom napisal: ".v8lauvadza ako &y
objektivny dbkaz Bozej lasky pocit exaltovanejibérschwanglich
nezaslizenej lasky od NajvysSieho sprostredkovangagho vnatra Bozim
Duchom.™® K. BARTH kriticky konStatuje, e u AOLUCKA biografia
(veriacehasloveka) nastupuje na miesto teol6dieV jeho komentaroch mu
neslo o vyklad celej Novej Zmluvy, ale "o prostkgdnilosti k pozehnaniu
kresanov."™® THoLUCK sa tieZ angaZoval v pohanskej misii, Zidovskej
misii, pracoval pre Londynsku biblickd spéfms’ a bol riaditéom hlavne;
biblickej spol@nosti Pruska.

Jednou z téz tejto prace je, Ze historicky revivalis v zapadnom svete
skortil zaciatkom dvadsiateho stotia, kel sa obranne zmenil na
fundamentalizmus a sUstredil sa na témy napadnmté vedeckym
svetonazorom. V druhej polovici 20. st. obnovu gekialnej teologie (bez
perfekcionizmu) reprezentuje Billyf@HAM a nim inSpirovan&ausannské
hnutie za evanjelizaciu sveta, ktoré obnovuje aj socidémgazovanas
evanijelikalizmu.

Billy GRAHAM (1918-)

Evanjelizator Billy GRAHAM reprezentuje revivalizmus, ktory je ochotny
spolupracové prakticky so vSetkymi kr&anskymi skupinami vo veci
evanjelizacie a aj socialnej pomoci. Jeho 2vgs jednoduchda, ale jeho
vyznam spoiva v integrujicom vplyve na evanjelikdlne kiamsstvo
a masovom Sireni evanjelia vSetkymi technickymaspredkami.

Jeho teologické zameranie dobre vyjadruje tzausannskd zmluva
zr. 1974 aManilsky manifest r. 1989. Oba tieto dokumenty boli tvorené
pod zaStitou jeho evanjeliaae)] organizacie a spajaju evanjelikalov
najréznejSich odtigv vo veci evanjelizacie a socialneho zaujmu.

Ziadny z vy3Sie uvedenych prebudeneckych teoldgevyderpava
vSetky aspekty revivalistickej teoldgie a kazdyiezhnma len sebe vlastnu,
Specificka teolégiu, ktora v niektoryctastiach odporuje inym. No prave

10 BARTH, K. Protestantska teologie v XIX. stoleti$l 500.
L THOLUCK, F. A.Auslegung des Briefes Pauli an die R6nset167.
02BARTH, K.Protestantska teologie v XIX. stoletisl 502.
103 HERMELINK, D. Das Christentum in der Menschheitsgeschichse #16.
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preto pri komparacii ich ndzorov plasticky vystupwo popredia typicka
Struktdra teoldgie revivalizmu.

1.3.3 Revivalizmus a Genie o spase

Teolbgiu revivalizmu som vysSie charakterizoval aktektickiia kon-
zervativnuprotestantski teol6giu s osobitne rozpracovasmerioldgiou
ZjednoduSene by sa dalo twdize revivalizmus je teolégia v sluzbach
soteriolégie, a Ze soteriolégia nie je lefasou revivalizmu, ale Ze
v revivalizme sa vSetko meni na soteriold§fuPre daliu diskusiu bude
dblezité porovng aky vyznam a aké miesto ma soteriolégia vastej
teoldgii, pretoze hodnotenie vyznamu soterioldgigasnou teolégiou bude
vypovedd o prijaté’nosti revivalistického postavenia soteriologie @mtca
teoldgie.

Snal' najelementarnejSia ndbozenska otazka je "Ako n@jdpasu?".
Religionisti aj teoldgovia povazuju otazku spasy mapdvodny motiv
nabozenstva a teoldgie. "...da sa poveda naboZenska otazka, acsl aj
konkrétne nabozenstva, maju doenia so "spasou” a "vykdpenim", a ze sa
v tejto zvlastnosti ich podstataderpava.*®

Ferdinand Christian BJR (1792-1860) nazval mysSlienku zmierenia
(Verséhnuny "stredobodom kaZzdého naboZenstva a podstdtdaedriff)
kreanstva ako néboZenstva naboZensti®VMegelianske pozadie tohto
tvrdenia nemusime prija ale jeho pozorovanie ako historika dogiem je
napriek tomu dblezité. Katolicky teoldg KarhRVER hovori, Ze "...celok
teoldgie je soteriol6gia, pretozéanie o 'Bohu aky je v sebe' - teoldgia - sa
nedad dobre odli§i od dejin spasy. A naopak soterioldgiu nemozno
obmedzi len na denie o odpusteni hriecho¥* Paul TLLICH vyjadruje
centralitu spasy slovami: "Osobné stretnutie s Bol@obnovené spojenie
(reunion) s nim je srdcom kazdého néboZenstV&Karl BARTH podobne:
"Bolo by moZzné acelkom spravne opisamluvu naplnend v diele
zmierenia ako srdce predmetu kissskej viery, pbvodu kréanskej lasky

104 = prebudenecka teoldgia znovu spoznala myslienlobosinej milosti pre

hrieSnika, aj k& si vlastne neuvedomila, Ze Wi uz pochopena, alebo
nepochopena, celému stdiw vyslovila tak, ze ndiu uz nezabudne." (BARTH, K.
Protestantska teologie XIX. stolesi 509.)

105 OHLIG, Karl-HeinzFundamentalchristologies. 21.

108 Citované in: WENZ, G.Geschichte der Verséhnungslehres. 16. (presné
miesto nie je uvedené)

07 RAHNER, k Salvation. inEncyclopedia of Theologg. 1527.

108 TILLICH, P. Systematic Theology k. 86.

38



a obsahu kreanskej nadeje!® V tom istom duchu teolég prebudenia

Jonathan BwARDS: "...dielo vykUpenia je naju@ie zo vSetkych Bozich
diel, o ktorych nigo vieme, aje ciom vsetkych jeho inych diet™
V si&asnosti |. KSS zdbérazuje kozmické dimenzie kristologie a so-
teriologie, ke’ zdéranuje, ze "pri kozmickych désledkoch Kristovho
vykupitel'ského diela nejde len o Kristovu vladu nad jedmotim, alebo len
nad cirkvou, ale ide o Kristovu vladu nad svetomistis sa tu javi nielen
akoEklesiokrator ale akoPantokrator"'**

Z tohto Hadiska Reformacia vratila teolégiu kjej pbévodnému
soteriologickému vychodisku @&enie o ospravedineni z viery stau-
veka do jediného mozného postojaciv@ohu. Clovek nie je nejakym
nezavislym pozorovafem, ktory uvazuje o Bohu bez toho, aby s nim musel
vstupov& od vz'ahu. Teraz je jeho vychodiskom udalagpasy, preto sa
"spravna luteranska teoldgia odohr&wavnuitri udalosti pgdvania a hovo-
renia evanjelia*?

Preto ak sa v tejto praci dava da’alau soterioldgia a socialna otazka,
nie st to nejaké okrajové teologické otazky, ale fmtiamo o centrum
kres'anského naboZenstva a teolégie. Ak je soteriolagiazaj v centré'®
musi rozhodujucim spésobom ovpiypwa’ nielen vystavbu teologického
systému, ale aj nabozensku prax.

Pod’a miesta soterioldgie v systematickych pojednanidtbré som
vybral ako reprezentativne pre moderni systematiegldgiul™ je vidiet,
Ze revivalistické vyustenie teoldgie v soteriol@ineodporuje so gasnym

19 BARTH, K. Church Dogmatics IV,1s. 3.
1O EDWARDS, J. AHistory of the Work of Redemptidorks I.s. 616.
ML KISS, I. Kozmické dimenzie kristoldgie a soteriolégie. eologicka reflexe
1/1997 s. 46.
HM2GRITSCH, E. W. - JENSON, R. Wutheranisms. 64.
113 "g6teriolégia je spajajucou disciplinobridge discipling medzi tadiom Syna
a Ducha, medzi ospravedinenim a posvatenim, medzoi® pre nas a Bohom v
nas." (ODEN, TLife in the Spirits. 82)
114 Okrem toho, Ze tito teolégovia su vyznamni svajfityvom, st aj predstaviteni
fundamentalne odliSnych teologickych principoviTAaus a BarTH stéli na
opanych pdloch teologickej diskusie v prvej polovicD.&t. (napr. o teoldgii
stvoritd’skych poriadkov a wahu evanjelia a zakona).LlicH a BARTH tvoria
teologicky systém na dvoch protikladnych principoeh TiLLicH pouZziva
myslienkové formy stasnej filozofie, kym BRTHOVYM cielom je vSetko podriadi
Boziemu Slovu (fista teoldgia zjavenia"). ARNENBERG je zastancom teoldgie ako
"univerzalnej vedy, ktord zabezfuge jednotu vSetkych ostatnych vied a tym
vymaiuje teolégiu z existencialneho zajatia.
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teologickym myslenim. Revivalizmus sa podrobne yenanalyzeordo
salutis™*® od ¢oho mnohi moderni teolégovia upustili, néko kladd déraz
na jednotnosdiela Kristovho. Napriek tomu sa pojmy z poriadipasy vo
svojej soterioldgii ndalej pouzivaji. Revivalizmus tu vidi nevyhnutnd
apropriaciu spasy vydobytej Kristom.

Tradiine sa protestantska soterioldgia delila na objeltiiminulé, vy-
kupite'ské dielo Kristovo pdsobiace zmenu v BoZzoniaym k&loveku)®
a subjektivnu (stasné dielo Kristovo pdsobiace zmenwleveku skrze
Ducha Svatéha):’” Heinrich £HMID vo svojej dogmatike, v ktorej ziuje
ortodoxné luteranske ¢aniel'® pojednava o soterioldgii v kapitolach
O Urade KristovomaO milosti Svatého Ducha v aplikéacii vykupenia
zodpovedéa spominanému deleniu na objektivnu algiNtje soterioldgiu.

Paul ATHAUS v diele Die Christliche Wahrheitorganicky spaja
kristolégiu s pritomna®u spasy v cirkvi a jej uskuttiovanim vo viere,
takZe tradina objektivna a subjektivna soterioldgia su vasti tohto diela
(Jesus Christus als Versdéhner und Anbruch der neGeh6pfuny
skuta’nog’ou viery v JeziSa Krista spojené s ekklesiol6giaypneu-
matolégiou do jedného celku o zmiereni a novomrsid™ Soteriolégia
sa tymto dostava v jeho systéme "vySSie" ako to bdradénom zaradeni,
pretoze nie je priraderga dielo JeziSa Krista, ale priamélenenado jeho
pbésobenia vo svete. Po nej nasleduje eschatologia.

Paul TiLLICH vo svojejSystematickej teologtakisto sleduje v podstate
tradicné delenie, ale problémy pomeniva modernymi pojnmamslovnika
sekularizovanéhg@loveka 20. stor&ia. Kristologia sa tu nachadzacasti
nazvanej Existence and the Chrjsttradiénd "objektivnu soterioldgiu”
TiLLicH nazyvaThe New Being in Jesus as the Christ as the Powver o
Salvation To, ¢o revivalizmus pouziva akordo salutis nachadza paralelu

115 pgyodcom nézvu je luteransky teol6g Jakalr@v, ktory v diele z r. 1737 méa
tieto casti: iluminacia, pokanie, spasna viera, znovuzn@e obratenie,
ospravedinenie, mystické zjednotenie, posvateniecha@vanie a vytrvanie.
(KUIPER, H.By Grace Alongs. 19)

118 AuLENOV rozbor tedrii Kristovho vykipeniaChristus Victor presahuje rdmec
tejto prace. Revivalizmus sa vSak ani f@cheho neobmedzil len na latinskd
(ANSELMOVU) tedriu. (AULEN, G.Christus Victor s. 144.)

17 De applicatione salutisa ordo salutis Pojem ordo salutis ako casové
usporiadanie uskutéiovania spasy pri jednotlivcovi sa prvykrat nachadz&a-
LOVA Vv Systema locorum theologicorumr. 1677. (WEBER, OGrundlagen der
Dogmatik I} s. 378.)

118 SCHMID, H.The Doctrinal Theology of the Evangelical Luthet@inurch

19 ALTHAUS, P.Die Christliche Wahrhheits. XII - XIV.
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v tej istej kapitole vtroch odsekoch o novom byfi) participacia-
znovuzrodenie, (2) akceptacia-ospravedinenie réB)stormacia-posvatenie.
V dalsom sa podrobne venuje rozboru nového bytia eies Takéto
podanie umoiuje komunikéaciu s modernynilovekom, ktory rozmyia
v neteologickych kategoriach (metdda korelacie).

Stvrta ¢ag’ nedokowrenej Cirkevnej dogmatikyKarla BARTHA je
venovana &eniu o zmiereni. BRTH postupuje podobnym spdsobom, ako
vy$Sie uvadzani teolégovia, ale do centra stavidtégiu? kde Kristus je
"aktivnym subjektom zmierenia anielen jeho predaddm alebo
predikatom.*?? Subjektivna soteriolégia sa nesmie sptaamostatne a by
odtrhnutou od kristolégie. Aj tu sa soteriologii sava status priameho
Bozieho diela, ¢o suhlasi s vyznamom soteriolégie v revivalizme.
BARTHOVO tvrdenie, Ze "posvétenie ...nie je¢niné ako zakladny
predpoklad celej kréanskej etiky":?® spaja soteriol4giu s etikou.

Wolfhart PANNENBERG VO svojej Systematickej teologadoraziuje, ze
"...dielo vyvySeného Krista a dielo Ducha v nas maradet’ ako rozléné
aspekty jednej a tej samej BoZsk&innosti pre zmierenie svetd’*
PANNENBERG d'alej venuje pozorndgsvztahu soteriologického diania ku
stvoreniu avfahu medzi cirkvou, stvorenim, Kigvstvom Bozim
a spol@nogou, &o st témy, ktoré témou tejto préade.

Soterioldgia v revivalizme

Revivalizmus, znovu zdOr#émjem, sa sustduje predovSetkym na
soteriolégiu, ale z lladiska prisne dogmatického nie je mozné hdvori
0 jeho soterioldgii v jednotnorisle. Historicky presnejSie by bolo howori
o soteriolégiachrevivalizmu. To by vSak viedlo k priliSnému zaddmsu sa
detailami, kym konStanty revivalistickej soteriolégU dostatine stabilné.
Preto budem stavden na tych prvkoch soteriolégie revivalizmu, i&droli
jeho stalou stag’ou. Prave tieto sa pokisim v nasledujicej statabtih

120 »  naboZenska aj sekularna sféra st objektmi pegiiéeho diela BoZského

Ducha ...su diskutované v Stvrtej a piatepti systémuZivot a Ducha Dejiny a
Kralovstvo BozZig (TILLICH, P. Systematic Theology, I$. 180.)
121 pre Bartha je "kristolégia zaravesoterioldgiou.” (WEBER, OGrundlagen der
Dogmatikll, s. 203.) "Jezi$ Kristus nie je len korfat® svojho diela, ale oje, kto
on jevo svojomdiele On sam je Bozim zmi&m dielom" (Ibid. s. 20)
12 BARTH, K. Church Dogmatics IV.1s. 125.
1ZBARTH, K. Church Dogmatics IV.1s. 101.
124 pANNENBERG, W Systematic Theology, I$. 450.
125 pANNENBERG, W Systematic Theology I1. IlI
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Revivalisticka soterioldgia ma svoj povod v sotlrgi Reformacie -
v tom centrdlnom bode, ktorym je ospravedinenigotie- jej obsahfalej
formovali prebudenecké hnutia, ktoré popri zvestispravedineni vierou
hlasali poziadavku osobnej svatosti ladmli dbkazy o viere veriaceho
vjeho pneumatickej sklsenosti a etickej zmenedalom skumani
v kratkosti podam charakteristiku hnuti, ktoré peis k budovaniu soterio-
I6gie revivalizmu.

Soteriologické Specifika puritanizmu

Puritanizmus v Anglicku v 16. al7. st. sa snazjit’ kdéslednym
kalvinizmom a bojoval za reformu celej cirkvi a éiokej spolainosti poda
vzoru QALVINOVEJ Zenevy. Puritani zdedili stredoveky pald na
spolaino®” ako corpus christianum aich zaujem o reformu cirkvi
automaticky prechadzal aj na veci politické, ekoimbd a kultarne.
Kreg'anské smernic®icharda BXTERA (1615-1691), dielo, ktoré by sme
mohli prirovna k dneSnej pastoralnej teoldgii a kiasskej etike
dohromady, sa zaobera aj nielen otadzkami indivitkjaletiky, ale aj
ekonomikou a politikod® (Kreg'anska etika ma& u AXTERA Styri
oddelenia: individualne povinnosti, rodinné povistiocirkevné povinnosti
a povinnosti voi vlade a bliznym.) Ak by sme mali vyhr&l'i¢ové slovo,
ktoré odliSuje puritansku soteriolégiu od refotimej, je to doéraz na slovo
povinnog. Anglicki puritani si znami svojimi dielami zaohg@icimi sa na
stovkach stran praktickymi otadzkami povinnosti yier

Kalvinisticky ortodoxné diela puritanov malicasto intenzivne
emocionalne nazvy, ktoré sa zaoberaju psychologicktrankou plnenia
povinnosti veriacich. Rozoberalktasto problémy vnitornych zapasov
o vieru: Nalomené trstina a tlejaci kndt’ Konflikt duse'?® alebo islo
o podrobné analyzy istoty spasyresanov veéky pravny naroR?
Spdahlivy sprievodca do neb® alebo navody pre Zivot krésna:
Zriedkavy drahokam kresnskej spokojnost’® Vzéacne lieky proti

126 BAXTER, R. A Christian Directory prvykrat vy3lo r. 1673. BxTerovo dielo
uréené pre kazafev je dodnes popularne a v skratenej forme byvdikmané pod
nadzvomThe Reformed Pastor

127 5IBBES, R.Bruised Reed and Smoking Flayslo r. 1630.

128 5IBBES, RThe Soul's Conflictvy3lo r. 1635.

12 GUTHRIE, W.The Christian's Great Interesty3lo r. 1658.

B30 ALLEINE, J. ASure Guide to Heavenmyslo r. 1671.

BIBURROUGHS, JThe Rare Jewel of Christian Contentmarylo r. 1648.
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Satanovym Uskokghf Milos? a povinnos duchovne zmy&.*** J. FRCKER
ich diela charakterizuje tromi pojmami: katechefickevanjelizéné
a devocionalné*

RozliSovanim medzi spasnotierou aistotou viery puritani polozili
zaklad neskorSej revivalistickej dvojstiqvej skdsenosti spasy.

Soteriologické Specifika pietizmu

Pietizmus poloZil ddraz na znovuzrodenie ako skoseh® individualnu
vitaznl vieru a cit. Hodnotenie skisenosti ako dokemny namiesto
teologickej polemiky sa ponukalo po zlyhani’atania jednotného
dogmatického systému. (Niektori autori povazujuar@msky empirizmus
za navyznamnejsi prinos pietizmu ako aj metodiZijuZ dérazu na
skdseno a oslabenej funkcie racionalnej argumentacie abazu viery
vyplyvala koncentracia pietizmu nadbozenské citeniefreba varovne
poznameng Ze takéto Padanie pocitu istoty a radosti vo vnlttoveka
rahko ohrozi hadanie transcendentného Boha, ktory osebe je nieigm
Iudskychargumentoy ale aj mimol'udskychcitov, aj ke’ v oboch z tychto
rudskych duSevnych prejavov sa mbze zjavova

Dalej, pietizmu ide aysledkyzvestovania, teda \drazstvav zapase
jednotlivca s hriechom. Po Tridsacnej vojne z#alo obdobie tolerancie
a presvedenie o absollUtnej pravde ustlpilo "orientacii nainidog’
a v extrémnych pripadoch na uZitos’ alebo UspechTaZisko preslo
z viery na ovocie viery®®’ Dogma sa premenila na etos. BESEROVYCH
Pia desideriasa o prikladnom Zivote veriacich prvej cirkvi holvako
o pridube, nielen ako o napomentifi.Viera sa z&ina hodnoti pod’a jej
prejavov v etickom Zivote veriaceho. Toto ani UTHERA ani u Q\LVINA
nenajdeme. RANCKE napisal: "...neda sa poptiieze v Svatom Pisme je

132BROOKS, T.Precious Remedies against Satan's Deyiegslo r. 1652.

133 OWEN, J.The Grace and Duty of Being Spiritually Mindegislo r. 1681.

B4 PACKER, JAmong God's Giants. 42.

135 myladnicou teologickou myslienkou pietizmu bolooznzrodenie”, konstatuje

Martin Schmidt v prednaskePietizmus a moderné mysleniéln: Aland, K.

Pietismus und moderne Wedt 9)

3¢ BROWN, D.Understanding Pietisis. 102.

337 SCHMIDT M. Pietizmus a moderné myslenie. in: ALBNK. Pietismus und

moderne Welts. 25.

138436 to ten isty Svéty Duch, ktory je ndm dany @& ktory raz posobil v ranych

kreganoch a on dnes nie je ani menej schopny ani mekiéyny, aby v nas

uskuta@nil dielo posvatenia. Ak sa tak nestane, jedinymodidm musi by to, ze

pracu Ducha neumagjeme, ale jej branime." (SPENER, PPia Desideria s. 85.)
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istym spdsobontloveku pripisana dokonalfis...Pismo nechcecit, ze
¢lovek mdze by celkom dokonaly v tomto zivote, Ze moze’ ez hriechu
alebo neby pritahovany hriechom, ale Ze mdze dospieludskej sile
v kred’anstve tak, Ze zabije v sebe staré zvyky a podeiavbje telo a krv.
Takytoclovek je vzdy dokonalejsi ako iny™

Nemecky pietizmus na rozdiel od puritanizmu nenmahs reformovéa
celd spolgnog’, ale iSlo mu viac o zdokonalenie osobnej, indidide]
piety veriaceho. BENERsice vo svojictPia desideriaspomina aj aiansku
vladu, ale nie ako predmet napravy, len ako prediessti a varovania®
"Magnou chartou pietizmu sa stali slavneTHEROVE slova z predslovu
k listu Rimskym, poth ktorych "viera je Bozie dielo v nas, ktoré namme
a nanovo rodi a nevyhnutne posobi dobré skutky."

Pojmom "pietizmus" niektori autori ozfigl aj metodizmus ainé
moderné hnutia a sekty, ktoré zd@majgi osobnl nabozenski skusehos
TROELTSCH napr. hovori o metodizme ako "vine pietiznt? Metodizmus
mal naozaj podstatné doktriiaj praktické ciele zhodné s nemeckym pie-
tizmom. Pre revivalizmus su ale dbélezité niektonékp metodistickej
soteriologie, ktoré pietizmus nemal, alebo d@spdom neboli dos vyrazne
prizvukované.

Pneumatickd skiseno

WESLEY sa Vv jednej zo svojich ka&zni vyjadril, Ze zvlastpeslanie
metodizmu vidi v znovuobjaveni ¢enia o svedectve Ducha v duchu
veriacehd** Toto je priame pdsobenie BoZie na dusu veriacktuné¢ méa

9 FRANCKE, A. H. On Christian Perfection. iRietists, Selected Writings. 115.
140SPENER, P. Pia Desideria s. 43.

141 SCHMIDT, M. Pietizmus a moderné myslenie. in: ALBNK. Pietismus und
moderne Welts. 26.

142 TROELTSCH, E. Prot. Christentum und Kirche der d&t in: NAGLER, A.
W. Pietism and Methodisns. 12.

M3 WESLEY vypaitava tri "verké doktriny Pisma" detty hriech, ospravedinenie
vierou, nasledovna svatbgin Works Xl| s. 264.)

144 \/ ké&zni The Witness of the Spirihapisal "It more nearly concerns the
Methodists, so called, clearly to understand, erpland defend this doctrine;
because it is one grand part of the testimony wiiol has given them to hear to all
mankind. It is by his peculiar blessing upon themskearching the Scriptures,
confirmed by the experience of his children, thas tgreat evangelical truth has
been recovered, which had been for many years migh lost and forgotten."
(WESLEY, J.Sermons on Several Occasions.|116)

44



nadprirodzen{’® charakter a moZe Byoznaené ako bezprostredné zja-
venie. Pretoze je tu mozrtbemylu a falSovania, BSLEY zd6razioval, ze
sa musi kontrolowa Pismom a skldsentmi. Bezprostredna praca Ducha
Svatého je vo WSLEYHO systéme viami délezita a je mozna napr. aj bez
prijimania sviatosti. Krst sice spdsobuje nové deante pri déoch, ale
neskdér musi kydoplneny vedomym obratenim.

Perfekcionizmus

Daldim novym prvkom v metodistickej soterioldgii  bol wenie
0 "Uplnom posvateni“eftire sanctificatioly ktoré WESLEY ozna&oval ako
"Uplna spasu od nasich hriechov", a ktoré sa dgedtskou nafhajicou
celé srdce™® Uplné posvétenie sa&aa "druhym poZehnanim”, alebo tiez
"druhym dielom milosti**’ ktoré je zvlastnym podsobenim Ducha
Svatéhd*® WEeSLEY venoval otazke kréanskej dokonalosti Ghristian
perfectior) vela pozornosti. Branil samotné pouzitie a kdzanieogmp
perfection daval ho do wahu krudskej omylnosti a prejavom hriechu
v Zivote "dokonalych" kre@nov a zasadzoval sa za praktické ziskavanie
a uplatiovanie zvestovanej poZiadavky dokonalosti v cirkvi.

Tieto dva pneumatologické prvky - svedectvo Ducldaudné pozehnanie
so ziskanim dokonalosti su typickymi prvkami satiEgie revivalizmu.
Ahoci sa stasni "dediia revivalizmu" (napr. evanjelikalizmus,
pentekostalizmus, nazaréni) nezhoduju v otazke "tagtu Duchom", a uz
vObec nie v otdzke perfekcionizmu, predsa je mamté doérazy zaradi
pod revivalisticktl poZiadavkpneumatickej skisenast?

145 mwesLEYHO mySlienky o nadprirodzene maju v jehdeni zvlastny vyznam."

(NAGLER, A. W. Pietism and Methodisns. 101.)
146 WESLEY Works V| s. 46: "It is thus that we wait for entire safictition; for
a full salvation from all our sins, — from prideglswill, anger, unbelief; or, as the
Apostle expresses it, “go on unto perfection.” Binat is perfection? The word has
various senses: Here it means perfect love. ibus kexcluding sin; love filling the
heart, taking up the whole capacity of the soul."
147 As after a gradual conviction of the guilt andago of sin you were justified in
a moment, so after a gradually increasing conwiciid inbred sin, you will be
sanctified in a moment." (TELFORD,\Jlesley’s Letters Vk. 13)
148 Toto tvrdenie je stag’ou perfekcionizmu, ktory je pdd tejto prace jednou
z troch utujucich s@asti revivalistickej soteriologie. Perfekcionizmal yenovana
kapitola 4.3.
9 Pozri kapitolu 4.1.
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Soteriologické Specifika posvateneckého hnutia

"John WESLEY... bol otcom posvateneckého hnuti@Holiness
Movemen} devatnasteho stotim."**° Posvatenecké hnutie vzniklo v 30-
tych rokoch 19. st. ako pietisticky prad vo vnitretodistickej cirkvi v USA
so snahou obnotiperfekcionisticky zapal prvych rokov metodiziib'Uz
r. 1856 sa skusenpposvatenia stala takou popularnou, Ze sa zdaniba k
Jesse T. BCKA The Central Idea of Christianityyjadrovala citenie \ikej
dasti amerického protestantizmti? Hnutie presiahlo hranice metodizmu
a ovplywiovalo cely americky protestantizmus.

Oberlinsky perfekcionizmus

"V prvej polovici devatnasteho statia militantné protestantské kies-
stvo bolo na pochode k dobytiu Ameriky a celéhdavBik za Sikom napre-
dovali pod vlajacimi zastavami, misijné sp&tmsti, biblické spolénosti,
reformatori Sabbatu, naboZenské vzdelavanie, sposti nedénych Skl
a traktaridnske spataosti. V tej istej vékej armade a pod tym istym vele-
nim boli anti-otrokarske spalaosti, mierové spolmosti, spolénog’ pria-
tel'ov ndmornikov, abstinentské spitosti, spolénosti fyziologickej a mo-
ralnej reformy. Uzko spojeni boli reformatori vzéehnia, ktorych tlohou
bolo pripravi’ generaciu pre Utépiu. ...vtelenim tohto hnutia jeefih."
Oberlin bol zalozeny r. 1832 ako kolonia ki@sov viazanych zmluvou,
"...ktord ich zavazovala k najprostejSiemu Zzivotu ajvmneSenejSiemu
mysleniu plainest living and highest thinkijpgalebo inymi slovami k naj-
snazivejSej usilovnosti a sebazapreniu, aby moblinajviac zo svojho
majetku venova na S$irenie kriovstva BoZieho®* Oberlinizmus sa
postupne stal pojmom, ktory oztwval nielen perfekcionizmugj teoldgiu,
ale isty typ revivalistického hnutia smerujucehilikéniu.

Roku 1837 jeden americky prebudened&gopis poznamenal, Ze "...
Charles GrandisonIf\EY, revivalista a profesor na Oberlin College, sa

150 RIGHTMIRE, R.D. Pneumatological Foundations for Salvation Army Non-
sacramental Theologg. 149.

151 Hnutie je moZné datovand r. 1835, ké zaali tzv. "Utorkové stretnutia” v New
Yorku. Vedlcou osobn@su hnutia bola PhoebeaBMEROVA (1807-1874), ktora

v knihe The Way of Holinesgyucovala "kratSiu cestu" k skdsenosti Uplného posva-
tenia. "KratSia cesta" spivala v "polozeni vSetkého na oltar" a prijati pitewia
vierou, aj v pripade, kknedoSlo k Ziadnemu emocionalnemu zazitku.

52 3YNAN, V. The Holiness-Pentecostal Tradition 19.

153 FLETCHER, R.SA History of Oberlin Colleges. 207-8.

14 DELAVAN, L.L. The Story of Oberlins. 21.
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nedavno z&al vyjadrovd v prospech kresnskej dokonalostiGhristian
Perfectioh ako ju @il Mr. WESLEY."'®® Oberlinsky perfekcionizmus
vznikol r. 1835 ako samostatné hnutie, ktoré najmewmalo prepracovanu
teoldgiu aiSlo iom skor o naplnenie tiZzob po hlbSom duchovnom
Zivote!®® Neskor, pod uatokmi kritiky, vznikla Specificky ofieska
perfekcionisticka teoldgia, ktor4 bola syntézou leuskej, pietistickej,
metodistickej a puritanskej tradicie. Jeden z pieziov Oberlin College
vyjadril Specifikum Skoly nasledovne: "...kazdy veiige posvéateny v tom
zmysle, ze sa Uplne vzdal hriechu pri prijati Krigt dal mu svoje celé
srdce.™” "FINNEYho nézory na posvétenie slizili ako ideolégia muefl
reformy zaloZenej na preswahi, Ze len praktick&d skusetiogosvéatenia
moze slu# ako zaklad narodnej spasy™

Phoebe RLMEROVA

Téma kresganskej dokonalosti sa od r. 1839 stala popularrsaot
prostrednictvom¢innosti manzelov Waltera a Phoeb@LREROVCOV -
osobitne Phoebe APMEROVEJ (1807-1874), ktoreginnog’ a teolégia sa
stala Standardnym vyjadrenim amerického posvatéhecknutia. Oproti
pdvodnému metodizmu posvatenecké hnutie zaviedexit rozdiel - kym

WESLEY definoval svoj perfekcionisticky die ako vnatorni zmenu
motivacie vprocese rastuk dokonalej laske, toto hnutiecakavalo krst
Duchomako vonkaj$i dékaz vnutornej a okamzitej zmEflys tymto iSlo
ruka-v-ruke @akavaniemoci Ducha - moci pre osobné posvétenie a moci
pre svedectvo a ziskavanie inych pre Krista. Veriglovek mal by
premeneny tak, aby zil bez vedomého hriechu a y8etkmoznymi
prostriedkami svetl o tejto zmene vo svojom okoli. Tymto svedectvea
podmigiovalo podrzanie si poZehnania.

158 Zion's Herald 8 (March 15, 1837): 42. In: DIETBR, E. The holiness revival in
nineteenth-century Europe, Wesleyan TheologicarnkuVol. 9, No. 1, Spring
1974.
158 Timothy L. SuitH hovori o "vybuchu $ir§ich tiZob transcendentélneéku”.
(SMITH, T. L. Revivalism and Social Refors 105.
1T FAIRCHILD, J. J. The doctrine of Sanctification@berlin, The Congregational
Quaterlz, XVIII (1876). In: SMITH, T. LRevivalism and Social Refoym 112.
1%8 RIGHTMIRE, R. D.Pneumatological Foundation for Salvation Army Non-
sacramental Theologg. 157.
%9 JONES, C. EPerfectionist Persuasiors. 5.
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Spolu s perfekcionizmom oberlinského  typulNNEYHO,*®°  ktory

zdorazioval schopnog kazdého ¢loveka (kresana) dosiahnu Gplné
posvatenie vlastnym rozhodnutim, vfla posvatenecké hnutie revivalis-
tickej soteriologii nova, osobitd pet’. Na rozdiel od VESLEYHO, u ktorého
bola skisenasiplného posvateniken séag’ou d’alSieho duchovného rastu,
v posvateneckom hnuti tato skusehdsstala kriticky vyznam akdruhé
pozehnanieDo centra pozornosti sa dostavaju vonkajSie pyggsvatenia
(citové zaZitky a moralne zmeft) a s tym aj intenzivna snaha niektorych
skupin hnutia o socialne zmeny v sgwlosti. Cag’ revivalistov horlivo
bojovala za zruSenie otrokarstva a zakladali séogposti na boj proti plia-
gam spolénosti - proti alkoholizmu, tabaku ai. - iSlo tu sldteoldgiucinu

a nie reflexie. o INNEYM sa da poveda ze jeho "...predstava Uplného
posvétenia sa netykala bezhriesnosti, ale skordsetio aktivizmu."'®?
Podobne o RRMEROVEJ vyhlasuja, Ze je "...primarnym prikladom toho,
ako rané posvatenecké hnutie davalo dohromady p@zvk osobnej
a spol@enskej svatosti'®®

Keswické hnutie

K revivalizmu nepochybne patri aj hnutie s centramanlickom
Keswicku, hoci teol6ogC.F.H. HENRY upozonuje na rozdiely medzi
americkym posvateneckym hnutim a britskym keswickfimutim®* Na
rozdiel od amerického posvéateneckého hnutia, ktgagminiansky)
povazovalo hriech za Vové prestipenie moralky a prakticky ignorovalo
hriechy z nevedomosti, omylu aneschopnosti, kedwic hnutie
nezdoéra#ovalo natdéko casovy predel (krizu druhej sklsenosti), ale
(kalvinisticky) skér zivot na dvoch moznych Urowtia - telesnej
(capxikdg) aduchovnej rvevpdrikog). Dokonaly kregan poda
keswického hnutia nie je ten, kto ma druhd skisgrads ten, kto zije pdih

180 BNNEY je niekedy nazyvany “otcom amerického revivalizrf@Hhristian History,
vol VII, No 4 r. 1988)

181 RIGHTMIRE, R.D. Pneumatological Foundations for Salvation Army Non-
sacramental Theologg. 165.

182 DAY, B. Pentecostalism www.nwmissouri.edu/nwcourses/history155/
religion/papers/brianday/

183 | AIRD R. Response Paper to "What Happened tcHbiéness Movement" In:
Holy Living in a Post-Christian AgeA Conference Sponsored by the Riley
Intellectual Life Endowment, February 9-11, 199%rtiwest Nazarene College,
Nampa, Idaho.

B4 HENRY, C. F. HChristian Personal Ethi¢s. 464.
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Ducha. Popularnym vyjadrenim tohto smeru bola kiihaN. SMITHOVEJ
(1832-1911)The Christian's Secret Of a Happy Liktora vysla r. 1874.

Soteriologické Specifikd Armady Spasy

Armada spasy prijala hdena z&iatku teolégiu posvateneckého hnutia.
Zakladatelia Armady spasy boli silne ovplyvneni @olgm revivalizmom
a posvateneckym hnutim prostrednictvom  cestujUcichvivalistov-
evanjelizatoro¥® sich dérazom navysledky azdravy rozum(common
sensg Vplyvala na nich PhoebeARVEROVA s heslom "dbvera v Boha
musi dosahovavysledky", ale obzvI&SFNNEY, ktory prebudenie celkom
odmystifikoval a tvrdil, Ze "prebudenie je vysledkaspravnehopouzitia
primeranych prostriedkov*®® Takyto pragmaticky pristupsa prejavil
v teoldgii Armady spasy, ktora vyvinula pneumatadégj, ne-sakramentalny
typ soteriol6gi€®” a ne-indtitucionalne chapanie cirkvi. Pre Armagasy
sa svatos stala doktrinou kardinalneho vyznamu a bola povaida za
“tajomstvo jej vfaziacej moci®® William BooTH povaZoval svatasza
vystroj k vysSej uziténosti." ...BoOTH dospel k nazoru, nielen Ze sviatosti
nie su potrebné pre spasu, ale naopak, Zze su ecskisti Skodlivé pre
dosahovanie bojovych diev spasy.®® Takéto zbavenie sa tr&dich
cirkevnych foriem ovplyvnilo soteriolégiu celéhoviealizmu a prejavuje sa
v "civilnych" konverzionistickych ¢innostiach, ktoré formou programu
niekedy pripominaju popularne "Sou".

Pragmatické zameranie revivalistickej soteriolégigo forme
praktizovanej Armadou Spasy je akymsi vyvrcholengwivalizmu, ktory tu
ma naposledy svoje tri &ujlce prvky: (1) poziadavku pneumatickej
skdsenosti na ceste spasy, (2) perfekcionisticlkin eisobného posvétenia
veriaceho a (3) pragmatické prispdsobenie celejo¢p® soteriologickej
tedrii a praxi.

185 Hlavne to boli metodisticky evanjelizator James)GHEY (1810-1891), manZelia
PALMEROVCI a Charles RNEY.
18 FINNEY, C.G.Revival Lecturess. 5.
187 Uz mystici niekedy odmietali prijimanie sviatospire ich sprofanovanie
v cirkevnej praxi a tvrdili, Ze prezivaju Boziu i’ bez nich. V¥sLEY t(to poziciu
potvrdzoval, napriek tomu, Ze sam si dafmezalez& na pravidelnom prijimani
Vecere Panovej a udrzoval rovnovahu medzi vnutornyorgkajSim nabozenstvom.
188 RIGHTMIRE, R. D.Pneumatological Foundation for Salvation Army Non-
sacramental Theologg. 194.
189 RIGHTMIRE, R. D.Pneumatological Foundations for Salvation Army Non-
sacramental Theologg. 57.
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V 20. stor@i vyvoj pokraoval oddelenim tychto prvkov a uz viackréat
uvedenou tézou tejto prace je, Ze tym klasicky vadiimus prestal
jestvova ako veé’ké hnutie.

Soteriologické Specifika pentekostalizmu

Na za&iatku 20. stordia sa v niekorych skupinach posvéateneckého
hnutia z&alo wit, Ze krst Duchom sa prejavuje hovorenim jazykmilpod
Skutkov druhej kapitoly. Tak vzniklo lettié hnutie, ktoré prenieslo
tazisko soteriolégie zo skisenadtiiného posvéteniaa skdsena'sprijatia
darov Ducha Svatéhaospecificky glosolaliu. Niektoré skupiny siceilu
o dvojakom krste Duchom - krste pre Uplné posvatead’alSom krste
s glosolaliou (ako trt&ej skdsenosti po znovuzrodeni a Uplnom posvéteni),
ale vo v3eobecnosti sa da powidaze Specifikum pentekostalnej
soteriolégie spéiva v atakdvani pneumatickej skulsenosti a prejavov
charizmat. Cag’ letnicnych denominécii sa v3ak prihlasila deniu, Ze
posvatenie je sag’'ou "dokorieného diela Kristovho na krizi".

Pentekostalizmus sa néko odliSuje od klasického protestantizmu, zZe
niektori tvrdia, Ze "let@iné hnutia nemozno oztid za protestantské
cirkvi,"*" a Ze tu ide o "$Stvrty prad v krénstve popri pravoslavi, rimskom
katolicizme a protestantizmé’™®

Oddelenim perfekcionistickychiakavani od pneumatickej skisenosti sa
pentekostalizmus oddelil od typického revivalizmNad’alej pozaduje
pneumatickd skisenba pouziva jeho pragmatické metédy &gsto tymto
pojmom ozn&ovany, s perfekcionizmom ale stratil svoj etickyaid

Soteriologické Specifikd moderného evanjelikalizmu

Sitasny evanjelikalizmus je takist@dgasto ozn&ovany ako 're-
vivalizmus". Je tiez ovplyvneny vSetkymi vySSie iderizovanymi
hnutiami, ale sotva je ho mozné s niektorym z rsgbtoznf’. Je mozné
sledova isté soteriologické prvky, ktoré prevzal a stairau spolénymi,
napriek tomu, Ze evanjelikalizmus nema jednu, spulcsoteriolégiu a od
niektorych prvkov genia sa diStancuje. Hnutia "vySSieho zivothigher
life movemen)s'nie st genuinnym evanijelikalizmom, pretoze sstradiuju
na znovuzrodenie a posvatenie s praktickym dgmim ospravedinenid™
Rovnakd opatrn@s sa v evanjelikdlnych kruhoch vyjadruje &o

070PFI, J....auf alles Fleischstr.10.

11 DUNN, J. Pentecostalism and the Chrismatic MovementThe History of
Christianity, str.646.

172B| OESCH, D. GEssentials of Evangelical Theology, vold].236,
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pentekostalizmu. Preto musime tbypatrni a nestotozhi jednoducho
evanjelikalizmus  srevivalizmom. Ak chceme  skfimadnesSny
evanjelikalizmus a jeho soteriologiu votahu socidlnej etike, mézeme to
robit’ len vtakej miere, v akej to osVaje naSu hlavni tému - tah
revivalizmu k socialnej etike. Preto sa pokusimeoama’ v evanjelikalizme
prvky, ktoré su Specificky revivalistické. Kym eyalikalizmus ostava pri
centre reforménej teologie, forenznom ospravedineni hrieSnika,
revivalizmus je pokrovatdom tych pradov Reformécie, ktoré
zdoraziovali realizovani spravodlivés u ospravedinenéhocloveka

v posvateni.

Sasny evanjelikalizmus sa vyrazne odliSuje od hiského
revivalizmu na postoji k perfekcionizmu. Dokonca egobnosti, ktoré
vychadzaju z revivalizmu, ako napr. BillyrR&HAM, v tomto revivalistickom
u¢eni nepokréuju. Vo svojej kniheHow to Be Born AgainGRAHAM
zdo6raziuje nedokonalasnového Zivota a potrebu rastu.

Tri soteriologické "ingrediencie" revivalizmu *"3

Revivalizmus ma s Reformaciou spéld objektivhu soteriol6giu.
Pokid’ ide o subjektivnu soterioldgiu, vo svojoordo salutis pozaduje
(1) vnutorna skisendsviery, cit lasky a (2)etické prejavyposvatenia.
Etické prejavy posvatenia je mozné zhtripd pojemperfekcionizmus
Soteriol6gia je pre revivalizmus tak dblezitaq, ze rekoniec stava celou
teolégiou revivalizmu a vSetky ostatné teologick@raktické otazky sa jej
(3) pragmaticky podrial’uju. Tato pragmatick& orientaciarevivalizmu sa
stava jednym z troch &ujlcich prvkov revivalizmu.

Tieto poziadavky vychadzali zo snahy odlifarmalnych kreganov od
pravych kreganov a zabezge’ u pravych kresanov zmenu, ktora by im
poskytovala vnutornU istotu spasy a schopngsrekonavé hriech.
Koncentracia pozornosti na kvalitu kfeaského Zivota (posvétenia) viedla
k vytvoreniu Specificky revivalistickej soterioldgs @akavanim skdsenosti
dramatického obratenia, (znovuzrodenia), potom ejrupneumatickej
skdsenosti Uplného posvéatenia a moci pre ziskavdiaigich kregsanov
s aplikaciou v sluzbe bliznym. PentekostalizmuSielyz hnutia svatosti,
mal s nim spolény biblicizmus, premilenializmus, striktné poZiadgwna
moralku a uzdravovanie vierou. OdliSda®vivalizmu od pentekostalizmu
je predovSetkym v interpretacii druhej pneumaticledjusenosti, ktord

173 Tieto tri $pecifika {asti alebo prvky) revivalizmu su kvoli lepSej zrazternosti
textu uvedené uz ¥asti 1.2.3. Pokh logickej Struktiry prace patria aZz na toto
miesto.
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revivalizmus interpretoval ako UpIné posvateniemkypentekostalizmus
oc¢akéaval hlavne glosolaliu.

Treba prizng, Ze revivalizmus stymito Specifickymi prvkami
soterioldgie sa stal zdrojom niektorych problémae fpresansku vieru
avySlo zneho viacero heréz. ificH napr. poukazuje na pokuSenie
samospasenia prostrednictvom umelo vyvolanych &ffpv Napriek
problémom a moznym zneuzitiam sa tato perfekcimhigrta revivalizmu
v jeho najlepSom vydani prejavila v jeho socidlaegazovanosti a zaujme
o transformaciu celej spalnosti.

V dalSom budem vychéadgaz troch zakladnych gasti revivalizmu,
ktorych ugenie povazujem za dblezity vysledok svojho hist@mo Stadia
a v zaverénej kapitole ich budem aplikovanetddou korelacie na socialnu
etiku.

1.4 REVIVALIZMUS A SPOLO CNOST

1.4.1 Socialne problémy v dejindch kratanstva

Metéda, ktorou budeme pracova tejto casti, je analogicka s metdédou
¢asti predchadzajucej. lde o porovnanig’aru historické kresanstvo -
socialna etikaso vz'ahomrevivalizmus - socialna etik& tohto porovnania
vyplynie hodnotenie revivalistického postoja k sdaym problémom.

"Socialna otazka" a "socialna etika"

Pod privlastkom "socialny" sa v slowéme modze rozumie vec
socialneho zaistenia v tom pripade vyjadruje tento privlastok hodmgto
Usudok vrahujici sa na zmiernenie Utrap spojenych so gpaokkym
postavenim ¢loveka. No slovo "socidlny" méze tyaj hodnotovo
neutralnym ozn&nim skuténosti vzahujicich sa na spainog alebo
spolasenstvo (naprsocialne Struktdry V spojenisocialna etikatoto slovo
pouzité ako neutralne oztemie. Socialna otazkako Specificky problém
vznikla s rozvojom priemyslu a vznikom [ke&ho mnozstva chudobného
robotnictva. "Je to otazka tahu novovzniknutéhétvrtého stavik ostatnej
spolanosti"!’® V tomto slovnom spojeni je sloveocialny vyjadrenim
hodnoty a potom je mozné ho definévaasledovne: "Socialna otazka sa
pyta, ¢o je vnaSom spotenskom usporiadani chybné aako sa toho

4 TILLICH, P. Systematic Theology, I$. 85.

15 SCHWEITZER, W. Sozialethik inRGG s. 160. Podobne ALTHAUS, P.
Grundriss der Ethiks. 155.
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zbavi’."'"® Podobne T.G. MSARYK chépe socialnu otazku ako problém
politicky, ked’ pri budovani nového Statu (r. 1920) hovori: "Nagtmhou je
rozrieSt nielen otazku narodnostnd ajazykovd, ale aj hd&amku
a socialnu...”” Teda predmetonsocialnej otazkybola predovsetkym
otazka socialnej situacie robotnictva na pozadi noema z vedecko-
technického pokroku, dakavania vekej buducnostiludstva a ideédlov
vyplyvajucich z Franclzskej revollcie. Niektori ltegovia sa pokusili
velké socidlne idedly spdji s kreganstvom v tzv. kreganskom
socializme'™

Socialne problémy v Novej Zmluve

Cielom JeziSovej etiky "je robi¢loveka mravnym, aby bolo n&om
zrejmé, Ze Zije pdh Boha, a nie pda sveta,””® &im sa dostavaju principy
BozZieho Kr&ovstva do Zzivota sveta. PoKiaide o pojem "socialny"
v hodnotovom vyzname, Nova Zmluva preberd staroanjluvz'ah
k chudobnym (napr. Lk 4:18-19) a pre bohatych néw=é slova (Lk 6:20-
25 alebo Jk 5:1-6). O spaenskych institiciach sa Nova Zmluva vyjadruje
relativne zriedkavo, ale je jasné, ze JeziSovatzedsrd’ovstve Bozom
bude znamenapremenu celej spoloosti®® Jezi§ "revoltne” vyuiuje na
tému manzelstvo (napr. Mk 10:11; Mt 5:32) a Statpfn Mk 10:42-45 alebo
Mk 12:13-17) aPrvy list Petrov sa vyjadruje k posniu kreganov
v spolanosti’® "Pavlovské listy vidia socidlne zmeny v znamenjimmy
"kedysi" (rote) - pred vstupom evanjelia a “"terazbui) - po vstupe
evanjelia do situacie. ...Z amoréalnych jednotlivcar stavaju oiansky
slusni, zTudi, ktori su trestne stihdité ...sa stavaju neobZzalovame,
z narodne anabozensky nezmidnieh sa stava "jedno" a dokonca
z otrokara a otroka bratia®

" BRUGGER, W. Pojem "socialni" ifilosoficky slovniks. 393.
YT MASARYK, T. G. Cesta demokracig . 320.
178 o Franclzsku napr. katolik F. RAMENNAIS (1782-1854) a v Anglicku
anglikansky teolég F. D. MURICE (1805-1872).
179 BRENKUS, J. Socialna etika Novej Zmluvy. I8pcialny rozmer teoldgie na
prahu nového tisicida, s. 54.
180 predstavite hnutia Social Gospel RauscHENBUSCH konstatuje, Ze JeZis "bol
prilis ve’lky nato, aby bol Spasitem len zlomkovitejcasti fudského Zzivota".
(RAUSCHENBUSCH, WChristianity and the Social Crisis. 91.)
181 GOPPELT, LTheologie des Neuen Testaménts 161nn|l s. 490.
182 MASARIK, A. Evanjelium a socialne vahy v pavlovskych listoch. IrSocialny
rozmer teolégie na prahu nového tisiéa s. 90.
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Pravda, vSetky tieto problémy nie su rieSenéadtska tychgo viadnu,
a ktori by mohli socialne Struktiry ménale z aspektu poddanych, ktori ich
maju znash Spol@nog’ a cely svet je videny v BoZzich rukach a Kessa
sa na z&iatku nepytaju, ako toto usporiadanie nterdle ako viom Zzi
a vydavd svedectvo o Kristovi.

Cirkevni otcovia a stredovek

V diele cirkevnych otcov od 4. stafia sa odrdza zmenena politicka
situacia cirkvi. Asketické teologické dorazy skryketizuji a olgas aj
odmietaju svetskd moc cirkvi a uskaboju ideal novozmluvnej chudoby,
kym na druhej strane vznika teologické zdévodnemietskej viady cirkvi
avidi viiom uskutéiiovanie Krdovstva BoZieho na Zeri’ Oba tieto
prudy, hoci stoja na opaych péloch, neprispievaju k socialnej naprave -
prvy zo sveta utekd, druhy svet napoilgb. Napriek skuténosti, Ze cirkev
sa ujala svetskej vlady a vzbudzovala pohorSemenhdenim a uzZivanim
bohatstva, evanjelium budovalo socidlne povedtthie zapadnej tzv.
"kreg’anskej" civilizacii, ktoré sa sice nedokonale, ptedsa prejavovalo
zakladanim sociélnych institicf Teoretické Gvahy na socialno-politické
témy sa objavuji aj v dielach oficialnej teold§fea neskor v teolégiou

ovplyvnenych filozofickych pracach o spetmsti'®’

Reformécia

Reformécia hlboko zasiahla nielen soteriolégiu ajesocialnu etiku
cirkvi. Otazka odpustenia hriechov bola Uzko spajenekonomickou
otazkou (odpustky gravaming a problém papezstva s politickou otazkou
Statneho usporiadania NemeckauTHER namieril svoju kritiku aj na

183 AUGUSTINUS interpretuje tisicréné krdovstvo Kristovo ako obdobie cirkvi.
(AUGUSTIN, A. City of God. In: SCHAFF, IPNF Il, s. 427.)

184 glyzba kreganskej lasky bola v cirkvi 4. st. zachovana a imajicimi
prostriedkami sa rozhiopvala. Stat ju Imhtoval. Natalej boli podporovani
chudobni, nemocni, vdovy, vykupovani zajatci, stinms’ sa venovala najdenym
detom." RICAN, R. - MOLNAR, A.12 stoleti cirkevnichéjin, s. 175.)

185 nCirkev steleiovala zlomkovitGcas' idedlu Kr&ovstva. Popri ukrutnom a ty-
ranskom socialnom poriadku budovala paralelny sogiporiadok, ktory skutine
spaival na vzneSenejSich zakladoch." (RAUSCHENBUSCH OMistianizing the
Social Orders.79.)

186 Napr. AvINskY De regno ad regem Cyp(l267).

187 Napr. DANTE ALIGHIERI De Monarchia(1313).
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socialne neporiad®§f a otazku veahu cirkvi a svetskej moci riesil zloZitym
ucenim o dvoch riach? CaLviN vlastne tieZ buduje naceni o dvoch
risach®® ale jeho praktické ovplyiovanie vlady v Zeneve viedlo
k predstave, ze kalvinizmusiutteokraciu aj vo svetskej sfére.

Novovek

Novovek postavil prigib vyrieSenia socialno-politickych problémov ako
akési nové evanjelium (FranclUzska revollcia). Pplyvom revol&nych
ekonomickych a sociologickych te6rii socialnu otazk Anglicku riesil
(v polovici 19.st.) uz spominany ktiesmsky socializmus. V Nemecku
kreg’ansky socializmus vychadzal z diela Johanna HCHARNA (1808-
1881), zakladat nemeckej vnatornej mist&: WICHERNOVE myslienky
vzal a nanovo aplikoval kontroverzny Adolf&CKER (1835-1909), ktory
zalozil kregansko-socialnu robotnicku stranu ako protivahu &noie-
mokratického robotnickeho hnutia. V tomto obdobi{l868) Alexander von
OETTINGEN (1827-1905) wvytvoril pojem "socialna etika'Sdqzialethil,
ktorym chcel postaviprotivahu zarove COMTEOVEJ socioldgii (s jej nad-
etickymi zakonitosami) a individualnej etike (s jej obmedzenim sa na
jednotlivca)®® Eticka naprava ma pta neho pris zo strany Kréovstva
BozZieho, tj. "socialnym" spésobom. Hnutie tzv. "nabnského socializmu"
zatalo Christophom BUMHARDTOM (1842-1919) a jeho najvyznamnejSim
teolégom sa stal Leonharda®az (1868-1945), ktory rozliSoval medzi
nabozenstvom a Kfavstvom Bozim. Jezis p&d neho nehovoril
0 nabozZenstve, ale o BoZzom Koastve atoto krdvstvo sa dnes pdd
RAGAzZA neuskutonuje v prijemnych cirkevnych néaladach, ale v kazdo-
dennom svetskom konani. V USA natiagku 20. st. doSlo k tomuso

188 | UTHER sa vyjadroval k socidlnym nepokojom, svetskej el povinnosti
poslichd ju, vojenskému povolaniu kréenov, Grokom v ekonomike ap.
189 podrobn( analyzu tohtaenia podava |. K3 vo svojej Socidlnej etike.
190 CALVIN, J. Institutes of the Christian Religips. 653, HoneckeBrundriss der
Sozialethiks. 14.
191 »Ostava slavou kreanstva, Ye z jeho radov vysiel jeden z prvyeh, vzal
socialnu otazkwazne." (LOEWENICH, WGeschichte der Kirche k. 45.)
192 SCHWEITZER, W. Sozialethik inRGG s. 161.voN OETTINGEN napisal:
"VSetko etické pracuje vzmysle celkuAlles Ethische arbeitet im Sinne des
Ganzen). je vychodiskova myslienka etiky, ktora si vSimalen jednotlivca v jeho
etickom konani, ale spainog’ ako celok. (OETTINGEN, ADie Moralstatistik und
die Christliche Sittenlehres. 261).
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RAUSCHENBUSCHS nad3enim ozt ako social awakeninj® a prispevok
v The Fundamental§. 1917) akasudden rise of Socialisti’

Roku 1912 vySlo dielo Ernsta RDELTSCHA (1865-1923) Socialne
ucenie kresanskych cirkvi a skupjrv ktorom podal typolégiu socialneho
spravania troch druhov kréanského spoltenstva vo svete (cirkev, sekta,
mystické spoldenstvo). Na neho nadviazal H. RichargeBUHR (1894-
1962) vo svojom dieleKristus a kultdra (1951), v ktorom modifikuje
TROELTSCHOVUtypolégiu do piatich kategorii (Kristysoti kulttre, Kristus
kultary, Kristus nad kultirou, Kristus a kultdra v paradoxe, Kristus
premenité kultary) 1%

V 20. st. bol Paul ATHAUS reprezentantom pridu, ktory budoval
socialnu etiku na teologii poriadkovOfdnungeh a zarové rozvijal
LUTHEROVO uéenie o dvoch riSachZeireichelehrg Oproti nemu Karl
BARTH zastaval tenie o krélovani Kristovom KKonigsherrschaft Chris)j
pod’a ktorého Stat ma By postaveny na principoch analogickych
s evanjeliom Kristovym. E. BUNNER nie nepravom tvrdi, Ze toto vedie
k "oscilacii medzi puhym postulovanym a deklamovanyeda nefinnym
teokratizmom a postojom politickej indiferentnogtlozenej na principe
sola gratia'®

Aj niektoré teologie si 20. stotd postavili ako ci@ uskut@nenie
principov Kr&ovstva Bozieho v spotmosti (teoldgia revollcie, teoldgie
oslobodenia), no tieto st nékm vzdialené konzervativnemu revivalizmu,
Ze si ich nebudem vsima

Postoj teoldgie k socialnej otazke v druhej polovi0. st.

"Akykol'vek Utek z tohto konkrétneho Zivota je Utekom pied, ktory
vstupil prave do tohto Zivota ako zvestoVateaphovatd’ a uskuténovate’
bozieho kréovstva.™®’ Tieto slova stotafji vztah ku Kristovi so
vztahom k svetu. Etika a socialne otazky nie su "siligm predmetom'’
kreganského Zivota. Ide tu o i@ ovda hlbSie, co ma (poda
J. L. HROMADKU) do ¢inenia s nasledovanim Zaklad&ecirkvi a (podia
I.KI1SSA) s ortodoxnym postojom k celej kristolégii. Na dtologickej

193 »ako korunny dokaz socidlneho prebudenia ponuk&motanos’, 7e novému
socialnemu presveédniu sa dostalo takmer miesto v kréde." (RAUSCHEISBUYI,
W. Christianizing the Social Ordes. 21).

94ERDMAN, C. R. The Church and Socialim. the Fundamentals [\&. 97.

19 NIEBUHR, H. RICHARDCHrist and Cultures. v.

199 BRUNNER, E.The Christian Doctrine Ills. 318.

9" HROMADKA, J. L. Prelom v protestantské teologii. Fragment etiy120.
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definicii z Chalcedénu deli IKISS vo svojej Socialnej etikev analogii

s chalcedénskou kristolégiou do piatich moznb$til) Zaporny postoj
kreg’ana k svetu - eticky doketizmus, (Bhostajny postoj kréana k svetu

- eticky nestorianizmus, (3) klerikalisticky postajes’ana k svetu - eticky
monofyzitizmus, (4) horizontalisticky postoj kfesia k svetu - eticky
arianizmus, (5) slGzZiaci postoj ktema k svetu - spravny postoj, ktory ani
neodmieta svet, ale ho ani nestavia na prvé miés@odobné organické
prepojenie osobného a sociélneho robi socidlnyiatdi Jim WALLIS, ked’

sa snazi o prekonanie dilemy medzi socidlnym amsuobchapanim
evanjelia: "Evanjelium Krovstva ... nie je osobnym evanjeliom, nie je
socialnym evanjeliom, dokonca nie je ani evanjeliofmoch, ale skoér
evanjeliom nového poriadku, novyddi.”® Tento novy poriadok je
budo;/gny poth BoZieho Slova, ktoré sati@huje na cell realittudského
bytia:

NovsSie Studie upozéuju na starozmluvné chapanie pojmu "Krégstvo
Bozie" v Novej zmluve a obzvld¥ JeziSovom &eni. Jedna praca Specifi-
kuje sedem znakov Bozieho Ko&stva, ktoré sa nachadzaji u proroka
IzaidSa, ako naplzvestovania Krdovstva u JeziSa: (1) vyslobodenie/spéasa,
(2) spravodlivos, (3) pokoj/mier, (4) rada’s (5) Bozia pritomnas ako
Ducha alebo Svetla, (6) uzdravenie, (7) navratit €% Toto interpretané
prepojenie Starej a Novej zmluvy podporuje revistiké konzervativne
chapanie Biblie ako jednej knihy. Zardvpoukazuje na to, Ze nie je mozné
kdza o Krdovstve Bozom v Novej zmluve bez socidlno-etickyém;
ktoré sa nachadzaju v Starej zmluve.

1.4.2 Socialne reformy revivalizmu

Prv, ako budem skaria teologicky vZah medzi soteriolégiou
revivalizmu a socialnou otazkou (alebo socialndkoed, je potrebné uvi¢s
historické podklady o socialnom vplyve duchovnycheludeni, resp.

198 KISS, I.Socialna etikas. 75-86.
199 |de o eticki aplikaciu chalcedénskej kristologigiadrent v Chalcedénskej
definicii Styrmi pojmami: (1) Achdristicka, (2) Agpticka, (3) Adiaireticka, (4)
Asynchyticka sluzba svetu.
20\WALLIS, J. Agenda for Biblical Peoples. 3.
201w niet oblasti v socidlnej skutnosti¢loveka vo svete, ku ktorej sa BoZie slovo
nevzahuje. (LIGUS, J. Socialny rozmer teoldgie v 2hrati. In: KOLEKTIV:
Socialny rozmer teolégie na prahu nového tisfaps. 15.)
223TASSEN, G. H. - GUSHEE, D. Ringdom Ethicss. 25. "Tvrdime, ...7e JeZi$
zvestoval Bozie panovanie, ktorého bohaty obrazapadororok 1zaias..." (lbid.
s. 28)
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revivalizmu. Socialny vplyv revivalizmu bol obrovyska po praktickej
stranke ma revivalizmus v rieSeni socialnych pnoloé pozoruhodnu
historiu o vSak eSte nie je dbkazom, ze tato historia vyplyjeho
soterioldgie). Preto kratky vypet jeho socidlnych aktivit ma poslédden
ako baza, na ktorej je bude mozné budadalSie systematicko-teologické
Gvahy o ich vFahu k revivalistickej soteriolégii.

Nasledujuca ¢ag’ o socialnych a spotensko-kultdrnych vplyvoch
revivalizmu nechce tvrdj Ze revivalizmus mal v tychto oblastiach iy
vplyv. Niektoré myslienkové prady, ktoré sa angaiov reforméach, boli
vSeobecne kréanské, iné vychadzali bezprostredne =z Reformécie
a niektoré (napr. tolerancia) boli silnejSie zakemé v osvietenstve ako
v kreganstve. Pre nas je doblezité, Ze revivalizmus sgchtd zapasoch
angazoval a v niektorych bol priekopnicky.OMG a ASHTON v Stadii
o britskej socialnej praci v 19. st. ozilahlbokd duchovni skisentsza
"najvassiu jednotlivi pohnitku" humanitarstva v Brit4fff.

Kvoli dokresleniu redlneho obrazu je nutné poznarede niektori
reformne zmy&ajlci evanjelikali sa zaroviestavali proti inym reformnym
hnutiam. Napr. lord SAFTESBURY bol tvrdo proti robotnickym odbordtt
aj proti Armade spasy®

Utlak a chudoba

(Otrokéarstvo) John WESLEY kézal a pisal proti otrokarstdff znamy je
jeho list, ktory napisal WBERFORCEOVI Styri dni pred svojou srfou,
v ktorom ho povzbudzujeontra mundumaby bojoval proti tejto zlotenej
podlosti execrable villany*®” WILBERFORCEOV Uspech zr. 1807 (ukon-
¢enie obchodu s otrokmi) ar. 1833 (zruSenie otrstka) sme spomenuli
vysSie.

Proti americkému otrokarstvu sa revivalisti vyjadath uz v 18. st., ale
v 19. st.¢asopisThe Liberatorvydavany od r. 1831 duchovnym ti€om

203 »postoj ludomilnej dobroprajnosti a jeho praktické vyjadeergochadzali

priamo z nabozZenskej sklsenosti. Vychadzali z obnéo poznania, ze vsetci
ludia su deti BozZie, ktoré Boh miluje. ...Niet pochyb tom, Ze najw&Sou
jednotlivou pohnutkou pomatianenej §astnym a zmena vo ¥ahu k socialnej
praci ku koncu storia vyplyvala z hlbokej duchovnej skisenosti." (YOGNA.F.

- ASHTON, E.T.British Social Work in the Nineteenth Centusy41-42). Citované
in: ORR, J. EThe Fervent Prayers. 178.)

204 ATOURETTE, K. S.Christianity in a Revolutionary Age I$. 376.

250RR, J. EThe Fervent Prayers. 177.

26 WESLEY, JWorks(1872), zv. XI. s. 59.

27T WESLEY, JWorks(1872), zv. XIIl. s. 153.
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Druhého prebudenia “vystrelil prvé rany cnskej vojny?®® svojim

nekompromisnym postojom k otrokarstvu. Dcéra rdistta BEECHERA sa
stala autorkou knihyChallpka strgka Toma ktora vyznamnou mierou
prispela k popularizacii myslienky abolicionizrffi.

(Postavenie robotnikov) O postavenie zamestnancov v toigh sa
horlivo zaujimali rézne nekréanské, alebo dokonca protikfagské
skupiny. Z evanjelikdlov zastavajucich vec robotwike asi najdélezitejSi
Lord SHAFTESBURY (1801-1885), ktory v britskom parlamente presadil
zakony proti vykorisovaniu deti a zien v baniach a dosiahol obmedzenie
pracovného tyzth. Okrem toho sa staral o zlepSenie byvania chuadbbn
vzdelavanie deti chudobnych a zaobchadzanie s de$@mocnymi.

(Postavenie deti)Starostlivog o deti bez rodiov a stavba sirotincov
boli priamym vysledkom amerického prebudenia v 18 Napr.
WHITEFIELD dal postawvi sirotinec v Savannah. V Nemecku HIGNERN
(1808-1881), organizato¥nutornej misie takisto zakladal domovy pre
opustené deti.

(Véazni) So zlepSenim pomerov a britskych véazniciach je esgbjmeno
Johna HWARDA (1726-1790), ktorého ktejto praci povzbudil John
WESLEY. Roku 1774 dosiahol vydanie zakona, fmdtorého mali by
dozorcovia plateni Statom (dovtedy vymahali "pladl' odsudenych) a malo
sa dohliadntina hygienu vaznic.

(Zachranné misie) Armada spasy, ako bolo uvedené vySSie, bola
zalozena Williamom BoTHOM (1829-1912) na evanjelizaciu a socialnu
pomoc medzi mestskou chudobou. HenuNANT (1828-1910), zakladdte
Cerveného kriza (1863), bol aktivnym vo Svajskom réveil v Zeneve.
Dunant sa angazoval aj v zalozeni medzinarodnapeak YMCA r. 1855
v Parizi. V Nemecku z pietistickych pohnutok vzaildiakonia ako dielo
Theodora EIEDNERA a vy$Sie spominanéhol@erNA.2°

Vzdelavanie, skolstvo

(Skoly) Ideal vieobecného vzdelania je osvietensky idegtn®¥mnou
mierou sa na jeho uskutteni podiéali pietisti a revivalisti. K Sireniu
gramotnosti vyznamne prispelo hnutie rigag Skoly. Prvi nedaud Skolu
zalozila Hannah BLL (1733-1792) roku 1769 daleko Londyna. Gila
tam ¢&ita® apisé, aby ludia ¢itali Bibliu arozumeli anglikanskej

208 BAILEY - KENNEDY The American Pageant k. 362.
29 CAIRNS, E.The Endless Line of Splendsr 288.
210 HERMELINK, H Das Christentum in der Menschheitsgeschichts. I526.
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bohosluzbe. Nedeé Skoly spopularizoval RobertARES (1735-1811),
ktorého niekedy povazuju za ich zakladate

Mnohi revivalisticki kazatelia budovali zakladné oBk George
WHITEFIELD zalozil Skolu pre deti banikov pred rokom 1738.iffiEn
JONES walesky revivalista, zakladal Skoly uz r. 173By mawil Tudi ¢itat
waleskd Bibliu. Osobitn( starostlivbsvenovali revivalisti vySSiemu
vzdelaniu, kde pripravovali buducich kaZate. Americké univerzity ako
Harvard a Yale boli zalozené puritanmi. "Z deviltlolonialnychcolleges
bolo 3Seg zalozenych priamo alebo nepriamo ako vysledokkyeh
prebudeni (Pennsylvania, Princeton, Columbia, Rstge Brown
a Dartmouth3"

Politicka angaZzovanog revivalizmu

Historicky postoj revivalizmu k politike a k Statool rézny. Vyliné
sUstredenie na kazanie evanjelia a pietistické aalbvanie individualnej
spravodlivosti veriaceho (posvatenigsto znamenalfahostajno§ ba az
odmietavy postoj k sprave veci verejnych, ktorazaabera lencasnymi
vecami a k svetskej moci, ktora balasto prenasledovdt®u naboZzenstva
revivalistického typu. Pietizmus "ponechaval swdtg osudu” a voldludi,
aby vysli zo sveta, ktory je aj tak nenaprainte THOLUCK Vv sUvislosti
srevollciou r. 1848 sebakriticky povedal: "Je pi@y, Ze kreania
uzavreti do svojich vlastnych kruhov sa na vSeobeciblahu a trapeni
podidali ve’mi mélo."?*?

Na druhej strane revivalizmus mal sklony svetskic nidealizova
adiva’ sa nafiu ako na Sirittku Krélovstva Bozieho. Tento postoj sa
prejavil hlavne v Spojenych Statoch americkych pbléseni nezavislosti
r. 1776.

Anglicky a neskdr americky puritanizmus zdedil kaisticky politicky
postoj, ktory podobne ako katolicizmus tvrdil, z&ianska vliada ma okrem
svojich svetskych povinnosti Byaj nastrojom cirkvf*® Tento néazor
anglicki puritani uplatnili v legislative anglickéltommonwealthw rokoch
1649-1660 a americki na tomto politickom nazore dvatli americké
kol6nie?** Revivalizmus ako di& puritanizmu si v niektorych svojich
prejavoch tento politicky nazor osvojil.

211 SWEET, W. W.Revivalism in Americas. 147.

22BOCKMUHL, K. Die Aktualitat des Pietismus. 47.

23 MILLER, P.Into the Arenas. 29.

214 BAILEY, T.A. - KENNEDY, D.M. The American Pageants, 24.
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Napriek tomu, Ze "zakladajuci otcoviaFdunding Fathers americkej
republiky boli skor deisti ako ortodoxni kresia, véka ¢as’ amerického
revivalizmu a z neho pochadzajlceho evanjelikalipouazovala (a to plati
dodnes) americku revollciu za eschatologickil udadostotoZnila Uspechy
americkej politiky so $irenim Krévstva BoZiehd™ Takyto idealizujlci
postoj sa dnes prejavuje vo volani americkych elddjov "spd ku

kres’anskej Amerike™

Lausannska dohoda Lausanne Covenant

Moderné hnutie evanjelikalov spojenych Lausannosiahodou pracuje
s vyvazenejSim politickym postojom V dohode je dygnal'dtog’ nad
zanedbanim socialnej sféry a zampv@a spaja socialno-reformna aktivita
s politickou: "vyznavame, Ze evanjelizacia a sowgblitickd zainte-
resovanogsu stag’ou nasej kragnskej povinnosti!’

Roku 1982 sa pod vedenim Lausannského vyboru a®red evanje-
likdlneho spoléenstva uskutinilo jednanie o veahu medzi evanjelizaciou
a socialnou zodpovednimi. Vysledok vyjadruje veta zo zavenej spravy:
"Evanjelium je koré#, z ktorého vyrasta evanjelizacia aj socialna zod-
povednos ako ovocie.**®

Protestantsky fundamentalizmus

Opustenie socialnej zodpovednosti revivalizmomanglikalmi v prvej
polovici 20. storéia bolo spdsobené nieRoymi pricinami. Vplyvny
evanjelikalny teolég J. ®TT uvadza nasledovné dévody: (1) boj proti
teologickému liberalizmu a sUstredenie na témy @prané v sérii
pojednani pod nazvorfihe Fundamental§1910-15), ktoré vysli v USA,
(2) reakcia na tzv.social gospel ktoré stotoznilo Kréovstvo Bozie

215 NOLL, M. A. - HATCH, N. O. - MARSDEN, G. MThe Search for Christian
America s. 84.
216 "Dnes sa mnohi novinari, vedci, politici a ¢kjni Amertania zvedavo
a niekedy s obavami pytajd, kto st evanjelikatipavlastne chcllCudia sa ob§ajne
zaujimaji o politicky vyznam evanjelikalizmu. Nigl ssvanjelidli jadrom na-
boZenskej pravice? Nesnazia sa znovuvybudteakratickld 'kreganskda Amerku'?
Nie je ich ci€#om vnati ich moralne normy inym Amefanom? Nebudu
evanjelikali ovladé Republikdnsku stranu? Nereprezentuje evanjelikaliz svojim
zameranim na 'kréanski Ameriku', modlitbu a kreacionizmus v Skolactuzské
vedenie domacnsti, ditnavrat, ktory ohrozuje slobody a prava inych Aremov,
ktori nezdidaju ich vieru a hodnoty?" (SMITH, @hristian America? s. 1).
217 | ausannsky vybokausannské histériss. 33.
2I8STOTT, JiIssues Facing Christians Todas. 10.
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s rekonstrukciou socidlneho Zivétd, (3) sklamanie po Prvej svetovej
vojne, ktoré vnieslo pesimizmus do snah o reforfudskej spoldnosti,
(4) premilenializmus, ktory dil, ze Druhy prichod JeziSa Krista bude
predchadzé velké utrpenie a svet bude v katastrofdlnom moralntames
a (5) rozSirenie kréanstva v strednych vrstvach, ktoré nemaji alebalmaj
len maly zaujem na radikalnych zmenach sgrubeti??°

K novému vyvoju vo fundamentalizme/evanjelikalizpeznamenava
americky historik toto: "Napriek tomu, Ze evanjélitv je nespéetné
mnozstvo typov a ich kultirne a politické postoje mzdy vyjadruju ich
cirkevni prislusna$ ¢i teolégiu ...novinou po 1960-tych rokoch je, ze
...posunuli svojetazisko pridanim ami "svetskej" this-worldly) alebo
"verejnej" public) agendy??* Kazdy, kto sa zaober&si vyjadruje,
o americkom fundamentalizme, by mal teda védierozdieloch, ktoré su
medzi 20-tymi rokmi dvadsiateho stéi@ a koncom dvadsiateho a za-
¢iatkom dvadsiateho prvého stoia.

219 STOTT, J.Issues Facing Christians Todag. 7; RAUSCHENBUSCH, W.
Christianity and the Social Crisis. 143.

220 3TOTT, Jissues Facing Christians Today. 6-8.

22 MARSDEN, G. M.Fundamentalism and American Cultuge 236.
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2. SOCIALNA ETIKA DUCHOVNYCH PREBUDENI

V nasledovnejéasti je nutné zodpovetlaniekd’ko principialnych
otazok, ktoré vyvstavaju pri metodickom spracovanivalistickej socialnej
etiky. Najprv preskimam zaradenie revivalistickajkye v ramci etiky
v3eobecndilozofickej a potom v ramci etikyeologickej Dalej zhodnotim
moznos jej priradenia k soterioldgiitak, ze takéto priradenie budem
hrada’ vo vyznamnych dielach protestantskej systematig@pgie. V tejto
slvislosti bude potrebné zaobérsa aj problémom v¥ahu revivalizmu
k dogmatike, ktory savisi s protidogmatickymi tendieami etiky ako takej.
Nakoniec preSetrim miesto sociélnej etiky ¢ashej teoldgii a posudindj
si mO6ze podobné miesto narokévaj socidlna etika odvodena zre-
vivalizmu.

2.1 ETIKA AKO FILOZOFICKY PROBLEM

Etika je vSadepritomna v tom zmysle, Ze nie je réoaddeli ju od
inych odborov. Kazd€udské konanie aj myslenie je eticky poz@é ak
nie zrovna etikou wené. Etika je vychodiskom a podmienkou, ale aj
cielom a vysledkom teologického myslenia. Etika nievjpovozmluvnej
soteriologii podmienkou dosiahnutia spasy (spasaejaezavisi), a predsa
je formou existencie spasnej viery (viera bez etk vysledku nie je
povaZzovana za pravl). Prvottiogtickej otazky vyjadril KarlBARTH
slovami: "Etick& otazka transcenduje vSetky ostatidzky, lebo sa pyta po
pravosti a spravnosti a hodnote konstant, o ktal® vinych otazkach,
ktorym sa pravas aspravnas a hodnota vémi Tahko a nekriticky
pripisuje.”? (Barth pri vymenovani "those other questions" raanmysli
"psychologické, alebo historicko-morfologické, aelpoliticko-pravne,
alebo filozoficko-historické otazky*?® ktoré uvadza niekio riadkov
vySSie.) Tato otazka nad vSetky otazky sa tkeeka a vSetkychudi -
vyjadrené slovami Gerhard@ELINGA: "Etika zameriava pozorntselkom

222 BARTH, K. Church Dogmatics 11/2s. 515.
22BARTH, K. Church Dogmatics 11/2s. 515.
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na ¢loveka: na to,¢o je cisto ludské, vSeobecn&udské, konkrétne
rudské.®

Tento Uvod vyjadruje poziadavku, ktora must Ispinena etikou revi-
valizmu, ak ma by schopné diskusie so&snou teologickou a filozofickou
etikou: musi to by etika vS€udska , schopna vyjadravaa ku vSetkym
etickym problémongloveka.

2.1.1 Filozofické etické tedrie a revivalisticka @ta

NajfundamentalnejSie delenie etiky je jej rozdedemia eticky abso-
lutizmus aeticky relativizmus Etické teérie, ktoré popisuji zddvodnenie
moralnej normy medzi tymito dvoma pdélmi, je mozradriedi’ viacerymi
spbsobmi.

(A)225

Jedno mozné rozdelenie kontinuati¢ky relativizmus - eticky
absolutizmukje nasledovné: (1) subjektivizmus, (2) kultUrrefativizmus,
(3) egoizmus, (4) utilitarizmus, (5) situacionizm(®) racionalna viba,
(7) objektivizmus??®

(B)227

Ini autori uvadzaju delenie na $estickych teérii: (1) aristotelovska
teéria prirodzeného zakona, (2) lockeovska teéniaogizeného prava,
(3) KANTOVA tedria absolUtne nesebeckej racionality, (AwWEsov kon-
traktarianizmus, (5) utilitarizmuginov porovnavajuci vysledky konania,
(6) utilitarizmus pravidiel porovnavajici vysledksickych pravidiel.

(C)228

DalSie podobné delenie na Begickych tedrii: (1) RISTOTELOVA etika
cnosti spoivajlcej v sebaovladani, (2)JUMEOVA a ROUSSEAUOVA etika
citu, (3) KANTOVA etika univerzalnych principov, (4) utilitaristickétika,
(5) NIETZSCHEHO a existencialisticka etika individualnej Ray, (6) meta-
etické tedrie G. E. MOREAa A. J. A/ERA.

224 EBELING, G.Studium der Theologis. 146.

225 HONER, S. M. - HUNT, T. C. - OKHOLM, D. Llnvitation to Philosophy

s. 168.

226 Evanjelikdl N. GiIsLErR eSte deli absolutizmus na neobmedzeny, konfliktny
a odstupovany. In: GEISLER, NChristian Ethicss. 79-132.

22 BAYLES, M. D. - HENLEY, K.Right Conducts. v.

228 SOLOMON, R. Clntroducing Philosophys. 540-541.
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(D)229

Wilhelm WEISCHEDEL deli etické tedrie historicky: (1) BSTOTELOV
pojem etiky vyjadrujici cie bytia (2) AUGUSTINOV pojem etiky
zohadhujuci vnatorny postoj, (3) IRTONOV pojem etiky napodatovania
vecnych idei, (4) HKNTOv pojem etiky dobrého rozpolozenia
a kategorického imperativu.

(E)230

Teolég Arthur RcH deli etiku takto: (1) deskriptivna etika,
(2) normativna etika (N.E.) empiricisticka, (3) N.Rrirodzenopravnych,
filozoficko-psychologickych alebo teologickych nem alebo principov,
(4) N.E. kazuisticka, (5) N.E. sittisd, (6) N.E. zmy&ania, (7) N.E.
zodpovednosti, (8) metaetika.

Z uvedenych piatich pokusov (A-E) o systematickéradenie
filozofickych etickych tedrii je zrejmé ta&o tvrdi EBELING, Ze totiz etika
zaina tym, o je vSeobecnéudské. Revivalisticka etika teoretickychaa
nabozenskou skisenos (obratenie, znovuzrodenie) a z tohttadiska
formovaného radikalnou skuiserios zmeny hodnoti vSeobecri@dski
etickd skdsena’s Toto je v zhode s IAHAUSOVYM tvrdenim, Ze "objavenie
eticna v jeho fbke je v dejinach zjavne spojené $kiemi naboZzenskymi
skisenogami."”** (Snaf bude dobré poznamehae naboZenski skiserios
nemozno obmedgina kregansku ¢i revivalistickd skisena’sobratenia.)

KedZe v tomto skimani ide aj o mozridsomunikova so sekularnym
socialno-etickym myslenim, priradim revivalisticlgtické myslenie vo
vySSie uvedenych triedeniach nasledovne:

V odstavci(A) revivalisticka etika patri k bodu (7) - &bjektivizmu
Objektivnym zakonom je BoZia autorita prirodzenénikona® alebo

229\WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 13-17.
Z0R|CH, A. Etika hospodéstvi |, s. 21-36.
3L ALTHAUS, P.Grundriss der Ethiks. 17.
232 »Moralny zé&kon ...je neporusiteym obrazom toho VyvySeného a Svétého,
ktory obyva vénog." (WESLEY, J. The Original, Nature, Property, ddse of the
Law. In: Works V s. 438.) "Moralny zakon je zakon prirody, tj.tgeto pravidlo
konania, ktoré je zaloZzené na prirodzenosti @akach moralnych bytosti."
(FINNEY, C. G.The Heart of Truths. 172.)
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Dekal6gu®® Revivalisticka etika je postavend na objektivngjstencii
a poznani Bozieho zékona.

V odstavci(B) patri kbodu (1)- k teoriiprirodzeného zakona
Revivalizmus vychadza z klasickéh®enia oimago dej ktorym kreganska
teolégia doplnila ARISTOTELOVO ucenie o prirodzenosticloveka ako
rozumnej bytosti. Prirodzeny zékon vyplyva zleiestvoreniatloveka>*
a ma by zakladom kazdej legislativy’

V odstavci(C) ju priradujem k bodu (1) - k ARISTOTELOVEJetike cnosti
Aristotelovsky pojem cnosti dda cisto racionalne zdéraznenie
prirodzeného zakona pripojenim citenia a celkovehoatorného postoja
loveka?*® WESLEY nazyva cnasbozskym a laskavym naladenimiivine
and amiable temp¥*’ a pre BINNEYHO je cnos$ "zasvatenim sa spravnemu
cielu, tomu ciéu, ktorému sa zasvétil BoR*®

V odstavci(D) zaralujem revivalistick etiku k bodu (2) - kWA
GUSTINOVMU pojmu etiky s jej dérazom namysef* hoci wenim o na-
podohiovanim Krista ako nebeského vzoru sa revivalistieiéa formalne
kryje aj s platénskymdenim o ideach?®

233 *Toto je zé&kon, ktory nikdy nemdze thyrudeny, ktory stoji ako verny svedok
v nebi." (WESLEY, J. Upon our Lord's Sermon on kheunt. In:Works V' s. 310.)
234vBoh ta obdaroval tymi vzneSenymi schoptersi, v ktorych spéiva prirodzeny
obraz Bozi. ...Aké smutné a hanebné jef kakyto tvor je Uplne neuzitay a Zije
zbytaine!" (EDWARDS, J. Wicked Men Useful in Their Desttion Only. In:
Works 1| s. 128.)

235 "Kazda pozitivna legislativa, ktord nie je vyhidise prirodzeného zakona, je
arbitrarna, tyranska a preto zb§ta. (FINNEY, C. GThe Heart of Truths. 174.)

236 "Tieto kvality cnosti ...nepatria len k racionalnerauaZovaniu, ale k postoju
(dispositio a voli alebo (aby sme pouzili vSeobecné slovooréiu sa,
predpokladam, dobre rozumie) k srdcu." (EDWARDS ADissertation on the
Nature of True Virtue. InWorks | s. 122.)

237« _prava cnog v3etko,éo je obsiahnuté v laske BoZejradskej, prinasajlce
kazdé bozské a laskavé naladenie. (WESLEY, J. Aet@b the Author of "The
Craftsman". InWorks VII| s. 513.)

B8 FINNEY, C. G. Systematic Theology, Lecture 4, 4. #h: The Master Christian
Library, AGES Software.

239 “Maj cisty Gmysel srdca a staly piad na jeho slavu vo vietkych svojich
¢inoch." (WESLEY, J. The Circumcision of the Hednt. Works V' s. 212.)

240w aclovek sa viac nepytao ma uspokoji, aléo sa bude péf Bohu. Teraz si
oblieka Krista a rastie v Neho vo vSetkom neussélamajic ako prisposabkazdu
myslienku acin ve’kému zakonu svojho bytia - napodmlyaniu Krista a po-
slusnosti Jeho voli." (FINNEY, C. G. The Old Man dAThe New - The Finney
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V odstavci(E) patri revivalisticka etika k bodu (3) - k normaiéy etike
teologickych principov a noriem spojenych sH®EROVOY etikou zod-
povednostf** Kreg'anovu zodpovednésza néasledkytinov predpoklada
FINNEYHO negativna rada, Ze by "sme nikdy nemali prigustby sme sa
dostali do situacie zodpovednosti, do ktorej nieesfasne povolani
prozreténogou."**> U WESLEYHO sa nachadza mnoZstvo etickych tém,
z ktorych je moZné nepriamo, z odvolavok na tragicbzum a skisents
ako hermeneutickych pomécok pri vyklade Pigfiaydvodi’ jeho postoj
v tejto veci. Od l'udi zvanych Metodisti" Ziada, aby sa "varovali Gzko
prsosti ...a snazili sa, aby vSetky ich nazory bolsthlase s pravdou
a rozumom.®* Pri konani mé mtaveriaci "(1) lasku na tréne postavenom
v najvnatornejSom mieste duSe - lasku k Bohu auldkkeloveku
(2) v kruhu, ktory je blizko tohto tréonu su vSetlgyaté charakterové
vlastnosti: trpezlivog laskavos, krotkos'... (3) Vo vonkajSom kruhu su
¢iny milosrdenstvagi uz k dusiam alebo telarfudi. ...(4) Dalej su to
skutky zboznosti <itanie a polvanie slova, verejna, rodinna sukromna
modlitba... (5) Nakoniec, aby sa jeho nasledovnicihinaicinnejSie
povzbudzova k laske, svatym postojom a dobrym skutkom,... Pdm ic
zjednotil vjednom tele v Cirkvi. ...Toto je cely p@pajany systém
kreg’anstva.?® WESLEY tento rozvrh etického systému nazypmnparative

Sermon Collection, s. 96. In: IIThe Master Christian LibraryAGES Software
CD-ROM.)
241 M. WEBER stavia do nezmieritaého protikladu “etiku zmy&nia", ktora sa
odmieta riadi nasledkami konania a "etiku zodpovednosti”, ktordi, Ze ‘¢lovek
ma zodpoveda za (predvidaf®mé) nasledky svojho konania". (WEBER, M.
Metodologie, sociologie a politikes. 288.) Takyto protiklad je vznika len v tom
pripade, k& etika zmy$ania je Uplne odtrhnutd od reality (vychadza v jedn
oznanych prikazov, alebo len z dobrych Umyslov). Je@Sahrnutie podstaty
zakonalavto obv Sou éw Béinte {vo. moL@doLy iy ol &vBpwmol, oltwg kel Duelg
ToLelte adtolc: 00tog yop €0ty O vopog kal ol mpodftat. (Mt 7:12) nie je mozné
bez Gvahy o nasledkoch konania.
22 FINNEY, C. G. Weights and Besetting Sins. In: Tieney Sermon Collection
Vol 1-3, s. 90,The Master Christian LibraryAGES Software CD-ROM.)
243 pismo, tradicia, rozum a skusefomria tzv. "wesleysky Stvorhran” je odvodeny
z WESLEYHO odvolavok na tieto autority. "K&John WESLEY povedal, Ze jdhhomo
unius libri, povedal to ako anglikan a nie ako puritan”, (GUlRT W. S. - JONES,
J. S. - CAMPBELL, T. A. - MILES, R. L - MADDOX, RL. Wesley and the
Quadrilateral s. 131),¢o znamend, Ze Pismo chapal v ramci anglikanskeijciea
"¢o Pismo nezakazuje, to je povolené."
244\WESLEY, J. Advice to the People Called MethodistsWorks VII|, s.357.
25\WESLEY, J. On Zeal. InWorks VI| s. 60-61.
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divinity a z neho sa da vidieZze vo WEBEROVOM deleni by Slo o "etiku
zmy¥ania", hoci etické konanie je tu hierarchicky og#tvané, ¢o
umoziuje rieSt’ konflikiné etické situacie a sunom teleologické prvky,
kde sa milosrdenstvo kona gadtoho,¢o je dobré dusi alebo teltioveka.
WESLEY vo svojich traktatoch rieSil mnoho konfliktnychtugicii acasto
vyzyval k zodpovednému konaniwk uz pod’a sudobej vedy alebo pial
nasledkov konani&® Pri komentovani Rachabinej 1Zi (Jozua 2:4), oégtor
sa vyjadril ako o hriechtf/ sa WESLEY prejavil ako neobmedzeny eticky
absolutista. Tu sa liSi od odstigyaného absolutizmu INNEYHO, ktory
tvrdil, Ze "je véky rozdiel medzi ukrytim alebo odopretim pravdy dobré
(ely a hovorenim schvalnej |4

Na zaklade tohto porovnania revivalistickej etikp sekularnymi
etickymi tedriami, je mozné postuld/gej schopnos vstupovd s nimi do
diskusie.

2.1.2 Kritérium krestanskej etiky

Problém kritéria kre&gnskej etiky vyjadril evanjelicky teolég Helmut
THIELICKE tvrdenim, z&innog” samotna nemdze by nazvana 'Reeskou’,
a ze "kreganské konanie je ...zamerit& s¢inmi, ktoré maju zaklad
v celkom inej motivacii.®® "...8pecificky 'kresansky' prvok v etike sa
neobjavuje na Grovni skutkov av etickych programac Specificky
kreansky prvok v etike trebarada’ exkluzivne na Grovnimotivacie"?*°

246 Byt if you designed it not, did you not forese (WESLEY, J. Advice to the
Methodists. InWorks X| s. 476)

247 Her answer contained in these and the followingdapwas false, and therefore
unquestionably sinful; tho’ her intention was gabdrein. But it is very probable,
she being an Heathen, might think, that an offisibe is not unlawful. (WESLEY,
J. Wesley's Notes on the Bible, s. 666. Tine Master Christian LivraryAGES
Digital Library CD-ROM).

248 Nevinny prenasledovanyovek sa ukryl pod mojou strechou pred tymi, kiwof
prenasleduju, aby preliali jeho krv. Jeho prenaslatd pride a pyta sa na neho.
Nie som povinny mu oznathifakt, Ze je v mojom dome. MbZe, ba som povinny
vtomto pripade pravdu odopfijepretoze ten zlosyn nema pravo ju pazna
FINNEY, C. G.Systematic Theologg. 212 In: AGES Digital Library.

249 THIELICKE, H. Theologische Ethik, Is. 17. TIELICKE uvadza ako priklad
LutHEROVU formulaciu kreganského konania tym, ako éaa vyklad kazdého
prikdzania Desatora "Mame sa’li#oha..."

20 THIELICKE, H. Theologische Ethik,|s. 20, 22.TGto motivaciudalej
charakterizuje slovami: "To¢o robim, ma by na slavu Panovu ako €ianojej
¢innosti. Tak, ako ja musim Bynaplno pritomny vo svojgjinnosti, ak ma by
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adalej, ze "obsahom etiky je viera, ktord sa pytkiarm, aké viera
vyZaduje odtloveka spravanie k sebe, k bliznemu, k svetu a petimdkom
(Ordnungei."®** Hans $HULZE to formuloval tak, Ze Konanie z vienje
zakladné teologicko-eticka formul&?

Ci je revivalisticka etika kre®nska sa moze ztlana prvy poliad
zbytoiné otdzka. No v revivalistickych skupinach sa moviag ako v inych
cirkvach objavuje zakonnictvo, alebo formalizmusbof@ zdoéra#uje
konanie ktoré jezameniténé s inou motivaciou. Je preto nutné presktima
¢i tieto javy patria k jej podstate, alebo su lefod@éciou revivalistickej
teoldgie. Zo Studia teologickych diel revivalizme jasné, ze zakonnictvo
a formalne vyzadovanie odliSnosti (n&pnefafit, netancové..) nepatri
k jeho teologickej podstate, ale je jefiadovou deforméciou. Jonathan
EDWARDS stotodiuje svato8 scitenim srdca®® WESLEY poZaduje od
nového cloveka srdce plnéviery,”** a ANNEY dava v stlade so svojim
voluntarizmom déraz na vnitornG Rem, motiv?®®> Napriek odlisnym
poukazom na cit, vieru alebo ki vyroky revivalistov suhlasia v jednom:
v etickom konani je rozhodujuci vnatorny postdpveka. Toto je poth
vySSie uvedenych autorov zdsadnym kritériomtiaeskej etiky.

2.2 ETIKA A SYSTEMATICKA TEOLOGIA

"Vo vztahu teoldgie a etiky nejde len o otazku ohtenia latky, ale
ovela fundamentalnejSie - otah medziludskym a kre&@nskym, medzi
stvorenim a vyktpeninf*® Problém vrahu etiky k dogmatike vystizne

genuinnd, tak ajopiog o nej musi by skutane pritomny. Jeho stretavame vo
forme hladného, uvdzneného, smadného alebo bratddneova. (Mt 25,35)"
BLTHIELICKE, H. Theologische Ethik k. 64.
252 SCHULZE, H.Theologische Sozialethig. 107.
253 “Ak je pravda, Ze hriech do Fkej miery spdiva v tvrdosti srdca, ateda
v nedostatku nabozného citenifé¢ction$ srdca, svatasspaiva prave v tychto
naboznych citoch." (EDWARDS, Works | s 243.)
24+ *novy &lovek’ musi znamenanekonéne viac ako navonok dobré spravanie
sa, totiz ‘dobré srdce stvorené padBoha v spravodlivosti a pravej svatosti’ srdce
pIné viery, ktora posobiaca skrze slasku prinaZdkavatos konania." (WESLEY,
J.Works | s. 214.)
25 morélny charakter sgtva vo vdbe konéného ci¢a (ultimate endl a tento
ciel’ musi by zvoleny len kvéli nemu samémfof its own sake.. Ak zvoleny cid
je najvysSie dobro Boha a dobro univerza, ...je tcAwapy a svaty motiv alebo
umysel. Ak je tocokalvek iné, je to hrieSne." (FINNEY, C. G.Systematic
Theologys. 134. In: AGES Digital Library.)
26 HONECKER, M.Einfihrung in die Theologische Ethik 24.
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vyjadruje HONECKEROM formulovana otazka: "Moze Bykreganska etika

nie¢im inym ako vSeobecne platnym, zavazhegzadujicim vykladom

morélnej poziadavky?® Ak ma by vSeobecne platnou (aj pre
neveriacich), je problematicka jej vdzba na dogkoatpretoZze moralne
hodnoty odvodzuje od hodnét denych teologicky. Ak sa vSak takejto
vSeobecnej platnosti vzda, zda sa, Ze ponechaveesiahsky svet bez

etiky.

HONECKER najprv charakterizuje dve krajne protichodné odutzs na
tito otadzku. Jednu dava EVMANCHTHON, ked’ vo etickom dieleEpitome
philosophiae moralig1538) oddiuje etiku od teoldgie a stavia ju hex
naturae Druhd krajnd odpow® dava Karl BRRTH, ked’ cell etiku podava
ako vyklad naroku Bozej milosti. Pbal BARTHA etika je "...Specialnou
Ulohou dogmatiky, ktori na nas vklada zakon akaméorevanjelia ...
dogmatika kreganskej cirkvi a hlavne kréanské denie o Bohu je etika?™
MELANCHTHONOVA odpovel je sice vSeobecriidskd, ale je oddelena od
teologie. BARTHOVA odpovel’ je vysostne teologicka, ale nejestvuje mimo
Zjavenia BoZzieho Slova.

HONECKER d’alej uvéadza niekko moznych v#ahov medzi etikou
a dogmatikod?® (1) Etika ako aplikacia dogmatiky, (2) etika akéias’
dogmatiky (B\RTH), (3)etika namiesto dogmatiky I(TICH?®9). Iné
moznosti*®® (1) etika ako kritika dogiem a dogmatiky @RHE), (2) etika
ako fundamentalna teolégia ERRMANN), (3) dogmatika ako etika
(BARTH).

K tomuto trochu nesystematicky podanému poje treba pridé
analyzu luteranskeho teoléga GerhardaeltENGA (1912-2001), ktory
povedal: "To, Ze teologia ako taka nie je etikoach@dza vyraz v tom, ze
to, ¢o je jej bezprostredne predlozené a ulozené na ysfamie ma
charakter evanjelia, pre ktorégevek vylwne prijemcom, ...ktory sice Zije
veinnom byti [Tatigsein, ale niez&inného bytia.?*? Preto je "teoldgiu

BTHONECKER, M.Einfuhrung in die Theologische Ethi 23.

B8BARTH, K. Church Dogmatics I1/2s. 513, 515.

B9 HONECKER, M.Einfihrung in die Theologische Ethi 26.

260 Mohli by sa zdd, Ze TiLLicHov vyrok "Existencidlna teoldgia implikuje etiku
takym spdsobom, Ze Ziadna osobitte®’ pre etickl teoldgiu nie je potrebnd”
(TILLICH, P. Systematic Theology &. 31) naznaije skor opané tvrdenie, totiz
"dogmatika namiesto etiky".

281 HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethik 27.

262 » er zwarim Tatigsein lebt, aber nichus dem Tatigsein." (EBELING, G.
Studium der Theologis. 157.

70



mozné pochopbi v jej Specifickej odliSnosti od etiky jedine vo t@hu
k etickému fenoméni/® Etika je nutnym priestorom v ktorom sa
dogmatika pohybuije.

Na zéklade BELINGOVEJ analyzy je mozné ¥ah revivalistickej etiky
k dogmatike formulovénasledovneetika je formou existencie viery - u ve-
riaceho je to viera ospravedlljuca

2.3 ETIKA AKO VYKLAD OSPRAVEDLNENIA

Pod’a G. BBELINGA "ospravedlnenie z viery nie je jeden z predmetov
viery, ale je to sama skutioog’ viery. Nie je tym definovany di&l aspekt
viery, ale samotna vierd® Tymito slovami sa s ospravedinenim dostava do
centra aj soterioldgia. Z tohto centra sa odvijadéat’alSia téma teoldgie.
Znovu BBELINGOVYMI slovami: "Primerané pojednanied@alSich, akoby
dodatkovych a samostatnych témachésgo v tom, Zezostanu explikaciou
ospravediujlcej viery"® Centralita ospravedinenia a tym aj soterioldgie
sa musi prejaviaj v teologickej etike, ak ma Byprotestantskou a ak ma
byt naozaj teologickou a toto kritérium musime uplataj na etiku re-
vivalistickd.

V podobnom zmysldHONECKER konStatuje, Ze "klasicka formulacia
vztahu medzi dogmatikou a etikou v evanjelickej teolGmie: ospra-
vedinenie a posvatenié®® "Ospravedinenie je zakladom evanjelickej etiky.
Pri ospravedineni nejde len o "zachranu dusi" \faglineni sa Boh
preukazuje ako Stvoritea Pan sveta. Ospravedinenie proklamuje narok
BoZi na panovanie nad svetofi™"Aj tu sa stretdvame s ospravedinenim
ako centralnym wenim viery v Boha ako P&ffA a zarové ako sa

263 EBELING, G. Studium der Theologies. 157. RNNENBERG EBELINGOVO

stanovisko spochyluje a hovori: "Teoldgia kréanstva sa dnes uz neda stama

etike ako na samostatne stojacom zaklade. Skoérakaogtiku treba stavana

nabozenskom zmysld’'udského bytia ajeho dejinnej forme - kiasstve.

(PANNENBERG, W Wissenschaftstheorie und Theolqgie412.

264EBELING, G.Podstata keganské virys. 121.

265 EBELING, G.Podstata keganské virys. 121. (kurziva pridand)

266 HONECKER, M.Einfihrung in die Theologische Ethi 83.

267 HONECKER, M.Einfihrung in die Theologische Ethi 85.

268 T\ treba uvies poznamku Richarda IBBUHRA: "Evanjelicka etika nachadza

centrum v Bohu, nie v hriechu. Keje naSou fundamentalnou orientaciou Zivota

Zivot osbb Zzijucich vis-a-vis s Bohom, duch evanojaj etiky nam unikne

s nemenSou istotou ako e meditujeme o svojej vlastnej spravodlivosti.”

(NIEBUHR, Richard, The Heritage of the Reformatidn: HYNSON, L. O.
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vychodiskom pre posvatenie - etiku. Podobneag BiOVE] etike tvrdi A.
RICH, e "u BARTHA je etika mysliténa len ako etika ospravedinenfd®
OspravedInenie vierou spaja s etikou aj ¥ ked’ hovori: "Nevyhnutnou
sag’ou Kristovej spasy je aj takzvané efektivn&naé ospravedinenie, to
znamena transforméaciioveka BoZou a Kristovou laskod’®

VSetky tieto tvrdenia spéajaji teologickl etiku pmi@ so soterioldgiou,
ak ju nerobia priamo jejag’ou. Podobne dyloLTMANNOV navrh nechapa
milost’ v protiklade k priroden@atura) ako zdokonalenie prirodypérfection
naturag, ale ako mesidSsku pripravu sveta na lbvatvo Bozie
(praeparatio messianica mundi ad regnum )3&i podporuje priradenie
etiky k soteriolégii, ké’ze vordo salutis je vyjadrend nedokd@enos
Bozieho diela vo svete a@&akavanie budicnosti Krévstva Bozieho.
Z tohto Kadiska je revivalistické sUstredenie sa na sofagial jasnou
vyhodou.

2.4 VZTAH ETIKY K DOGMATIKE V REVIVALIZME

2.4.1 Protidogmatické tendencie etiky

Revivalizmus vznikal v obdobi osvietenstva a, atum $0 uviedol v his-
torickej casti, bol silne ovplyvneny pietizmom. Obe tieto tiau
(osvietenstvo aj pietizmus) zdorawali etiku na Ukor kre®nskej dog-
matiky 2% Niet sa preta@o divit, Ze revivalizmus podobne ako pietizmus, je
¢asto obwvhovany z protidogmatickych postojov. Preto je poteb
zdéraznf’, Ze revivalizmus bol sice ovplyvneny pietizmone &b vz'ahu
k dogmatike sa wiom zachoval vplyv puritanizmu, ktory spajal poziekia
etického konania s ¥grpavajucou teologickou argumentaciou. Revivalisti
sa nevyhybali dogmatickym témam, skér naopak, atener vzdy to bolo
v sUvislosti s kdzanim spasy - teda so soteriologibpriebehu 18. a 19. st.
vychadzali tzv. accounts of revivals(zaznamy z prebudeni), ktoré
zdérazovali ich vézbu na ortodoxné protestantsk&enie. Po
prebudeneckych kazdtech v&Sinou ostali len "kazne, 8dy a plany kazni,
kratke pozorovania k textom Pisma a rézne poznafikgko to bolo v pri-

Remington Rifles or Bows and Arrows? The post-belWesleyan Quest for the
Transformation of societhttp://wesley.nnc.edu/theojrnl/25-4.htm, s. 3.)

29 RICH, A. Etika hospodéstvi |, s. 141.

210K|SS, I. Socialna etikas. 9.

2L MOLTMANN, J. Bith ve stvéeni s. 16.

272 Napr. K. BsRTH v Church Dogmatics 1/2s. 785.

23ROBERTS, R. ORevival Literature - an Annotated Bibliograptsy 334.
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pade vyznamného revivalistu Asahel&TNLETONA (1783-1844Y"* Nie-
ktori si naslicas na dogmatické praé€,ale vasina prac len deklarovala
stvislos medzi spravnym biblickymaenim a prebudenifd® alebo autori
prispievali do zbierok teologickych pra€. Prebudenecké hnutia sasto
povazovali za d6kaz spravnosti kdzaného dogmaticketmia.

Eticky akcent revivalizmu nebaintidogmaticky ale skérapologeticky-
kreganska eticka tedria (a prax) dokazuje superioriteganského
posolstva nad neverou (filozofiou). Tymto predngsinzaujmom o zves
nadna revivalisticka etika TLICHOvO kritérium teologickej discipliny,
ktoré vyjadril slovami: "Kritériom kazdej teologiekdiscipliny je togi sa
zaobera kra®nskym posolstvom ako vecou najvySSieho zaujuoltin(ate
concern)."?"® V revivalistickom kazani je najvy3sim zaujmom zueanie
evanjelia a obréatenilovek ku Kristovi tak, aby mal vay Zivot.

2.4.2 Etika ako vychodisko dogmatiky

Revivalisticka teolégia je najblizSie ktej z vy&Suvedenych pozicii,
ktord povaZzuje etiku za aplikaciu dogmatiky s jedngblezitym rozdielom:
v revivalizme je etika povaZzovana zaravea podmienkudogmatického
myslenia. Ide o podobny postoj ako v pietizme, ktotil, Ze viera je
potrebna pre teologické poznanie éanie (heologia regenitorumn
Revivalizmus kladie etiku do vahu k dogmatike ako jej aplikaciu
a podmienku zarovwe’’® Pod’a EDWARDSA poznanie dogmatiky je dvojaké:

274 "Na zaiatku svojej sluzby ...takmer neustdle pracoval v hdwmych

prebudeniach a ndtiko bol zamestnany verejnym Wavanim a po domoch, ze mal

len malo¢asu pouziva pero. ...Vysledkom bolo, Ze si nevypestoval navyiats

kogtou pisd..." (TYLER, B. Remains of the Late Rev. Asahel Nettleton sDii).

275 Napr. presbyteriansky revivalista Barton WTOSE (1772-1844) napisal

systematické pojednanie o vierd Compendious View of the Gospel Timothy

DwIGHT (1752-1817), profesor a prezident na Yale, kdgeka pdsobenim r. 1802

"zatalo hnutie na americkych vysokych Skolach". (ORREJCampus Aflames.

40.) vydal dogmatiku vo forme kazniieology Explained and Defended in a Series

of Sermong. Jej prvy zvazok mal Vky vplyv v neskorSich prebudeniach.

(ROBERTS, R. ORevival Literature - an Annotated Bibliograptsy 141.)

276 "Bp%i sluzobnici nesmi vybetajednu biblickd pravdu a inG vyneah#

(SPRAGUE, W. B.Lectures on Revivals of Religios. 83). Podobne aj Enoch

PonD v Sketches of the Theological History of New Englandl880.

277 Napr.Lectures on the Revival of Religion by Ministershef Church of Scotland

zr. 1840.

28 T|LLICH, P. Systematic Theology$. 28.

279 Etiku ako vychodisko dogmatiky &if u? ScHLEIERMACHER ktory povaZoval

zboznos$ za vSeobecny modusidského citu, ktory sa prejavuje na jednej strane
73



Spekulativne a praktické a tieto druhy poznaniaendzl&né a navzajom sa
podmieiuju®® Praktické poznanie zatuje vsebe aj M@ a sklony
(inclination). EDWARDS cituje na podporu svojej tézy J 7,%7.

V podobnom duchu evanjellHIELICKE upozotiuje, Ze sama dogmatika
ako vykon viery, je uskutgiovanim prvého prikdzania Dekaldgu a je teda
etickou ¢innog’'ou. "Etika nie je ziadna 'pridavna’ disciplina, geskor
interpretéciou existencie veriaceho vo viéfeBaptisticky teoldg, J. W.
MCCLENDON (1924-2000¥%% v zhode s touto revivalistickou tradiciou
umiestnil pojednanie o etike naémok svojej systematickej teoldgie ako
vyjadrenie rovnopravnosti etiky s dogmatikou a fameéntalnou teolégiou.
Etiku, dogmatiku a fundamentalnu teoldgiu povazage'tri logické Grovne
preniknutia do Udajov teolégie... VSetky tri maju Egmd dlohu - vlastne
tvoria jeden systém, jednu teol6gii™

Toto upozornenie, Ze etiku nemozno odtthndd ontologickych,
epistemologickychg¢i axiologickych Uvah systematiky, je pre revivatkti
prax s jej dérazom na eticky dopad kazania v kagdndm Zivote podstat-
ny. Vyplyva z neho, Ze aj Kesa revivalizmus w&inou nevenoval teore-
tickym Gvaham z oblasti systematickej teoldgie,ojgbrax nevyhnutne
tak(to tedriu predpokladala a k nej viedla.

v doktrinalnom ana druhej strane v moralnoeni. Revivalizmus suhlasi so
SCHLEIEIRMACHEROM, Ze dogmatické myslenie vyzaduje eticky pristule, w@ito
zbozno$ nevidi ako vSeobecnBudski schopnd’s ale ako prejav "predbeznej
milosti" alebo znovuzrodenia.

280~ there are two kinds of knowledge of the thindsdivinity, viz.,speculative
and practical....Neither of these is intended indbetrine exclusively of the other:
but it is intended that we should seek the formerorder to the latter."
(EDWARDS, JWorks Il s. 158.

2BLedy tic 0éA TO BéAnua aTOD ToLEly, yrdoetal Tepl Thg Sudayfic ToTepov ék
70D Beod oty f} €YW AT EuouTod AdAQ.

22 TH|ELICKE, H. Theologische Ethik k. 64.

283 McCLENDON patril k anabaptistickej tradicii, ale o sebe sapi"...diela Johna
Howarda Yopera zmenili mdj zivot a viedli ma v 1970-tych rokochdkuhému
obréateniu.." (kurziva pridand) - pouzitim pojmu "druhé obréé8 sa McCLENDON
sice mozno metaforicky (ironicky?), ale predsa hasi k pouzivaniu typicky
revivalistickej terminolégie. (MCCLENDON, J. WSystematic Theology, Ethjcs
s. 3).

284 McCLENDON, J.Systematic Theologys. 45.
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2.5 SOCIALNA ETIKA V SU CASNEJ TEOLOGII

Osamostatnenie socialnej etiky ako predmetu kanjst®GG slovami:
"Jestvuje jednota je v tom, ze etické problémyitiSii sa musia v kazdom
pripade skima samostatne, ateda Ze né&bthovori® po starom len
o povolani alebo stave jednotlivca a jeho sprasan tejto stavbe?®

2.5.1 Individualna a socialna etika

Niektori na zaklade aristotelizmu povazuju indivathu etiku za cig
socialnej etiky, k&Ze "cid'om spolupréace nikdy nie je spotms’ ako taka,
ale vzdy osoba ako sam@i."*® Toto tvrdenie podporuje ta skdtos’, Ze
zakladom kazdej etickej tedrie je antropoldgiar&tpojednava ¢loveku
v prvom rade ako o jednotlivcovi (individutf.

Hoci je jasné, Ze socialna etika sa nembze zadi¥g individualnej
etiky, zda sa mi, Ze postadvsocialnu etiku jednoducho do sluzieb etiky
individualnej znamena podcénvyznam a samostatntogroblémov, ktoré
rieSi socialna etika V tomto duchu napr. filozof WWINDELBAND (1848-
1915) tvrdi, Zze pri mravnosti "ide nakoniec vo ¥§eh jej formach o wvzah
medzi individuom a kolektivom. TaZisko vSetkych etickych problémov
tkvie preto vo vZahu jednotlivca k vinej pospolitostigize vo vz’ahu vole
individualnej k voli univerzalnej?®® Toto tvrdenie stavia individualnu etiku
so socialnou etikou do komplementarnehéatm, o pod’a mia najlepSie

zodpoveda skutmosti?®

285 SCHWEITZER, W. Sozialethik IRGG s. 162.
28 ANZENBACHER, A.Uvod do filozofigs. 257.
27 proti pojmu individualna etikasa podla HavRANKA uvadzajd tri vyhrady:
(1) ¢lovek je tu v nebezgenstve sta sa jedinym stredom zaujmu, (2ovek je
vzdy v spol@nosti a (3) sukromné kréanstvo neexistuje. Plati tuAMRANKOVA
poznamka, Ze "Netreba hfie/idiet’ scestie egocentrizmu a antropocentrizmu tam,
kde sa tymto delenim chcelo metodicky nazorne vijade kresan ma poth
Pisma Ulohy jednak vo vlastnom postoji pred Bohgedaak vo vFahu k bliznemu
a postavenie pred Bohom ruka v ruke v tymto sphoond’ (HAVRANEK, A
Kreganska etikas. 7.)
28 » _liegt in dieser Beziehmig des einzelnen auf eidilensgemeinschaft oder
des Individualwillens auf einen Universalwillen 8ehwerpunkt aller ethischen
Probleme. (WINDELBAND, WEinleitung in die Philosophjes. 303.
289 Treba poznametiaZe ide o tvrdenidilozofické nie teologické Teoldgia stavia
do centra etického probléndloveka jeho vZah k Bohu. Z Badiska praxe sa tento
vztah vzdy prejavi vo wahu k bliznemu v zmysle Janovho: "Ak niekto povie:
"Milujem Boha," a nenavidi svojho brata, je luhéied kto nemiluje brata, ktorého
vidi, nemdze miloviBoha, ktorého nevidi." (1J 4:20)
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Na vSeobecnej (filozofickej) rovinBloONECKER definuje vZah medzi
individualnou a sociélnou etikou nasledovnéndividudlna etika sa
orientuje nasubjektivitu aautondmiueticky konajucehatloveka. Jej ob-
sahom sU cnosti a povinnosti. Socidlna etika santrje naspola‘ensku
podmienenasazodpovednasmoralneho konania.... Socialna etika sa ve-
nuje institucionalnym predpokladom a sprostredkavaetického jedna-
nia"?*° (kurziva pridana).

NovSie delenie etiky je zlozitejSie a zahje aj ekologické problémy.
Napriklad Arthur RcH v tomto zmysle deli etiku na individualnu ¢ah
k sebe), personalnu @ah kinym) a ekologicki (¥ah k Zivotnému
prostrediu). Socialna etika sa fadneho na rozdiel od individualnej
zaobera "tym aspektom zodpovednosti, ktory je damyokolnogou, ze
zakladné vfahy, do ktorych jeclovek bezprostredne daneny, su tiez
sprostredkované akonkrétne vytvarané Sfiekymi  Struktdrami.
...Socialnou etikou myslime tedriu a prax zodpovedneastenciecloveka
vo vztahu k ostatnynfudom a k zivotnému prostrediu, pokigento vZah
nie je bezprostredny, ale je sprostredkovany sjolskymi inStitGciami.
...Socialna etika je popri etike individualnej, peratmej a ekologickej
...etikou spol@enskych Struktir. Socialna etika je zanbvestikou
individualnou, personalnou a ekologickou, ale kpmdbdnosti vo veahoch
za 'ja sam' za 'ty, vy' aza 'ono' pristupuje viémie tych Struktdr
spolaienského usporiadania, ktoré tvoria neodmyiiferdmec 'udskej
existencie.*!

Suhrnne preto mozno povedde sociélna etika skima konantieveka
ako je podmienené a sprostredkované StruktUrou o&padti a jej
inStitdciami. Tradine sa teologicka etika zaoberala ponajviac otdzkami
individualnej etiky s tym, Ze zmena jednotlivcaastht@nom mnozstve bez
dalSieho povedie k zmene spahosti. Toto Gakavanie sa nepotvrdit
a dnes teologicka etika &&inou vychadza z nazoru, ktory AIOR vyjadril
nasledovne: "To, Ze Strukturdlna zmena sgaigkych pomerov
automaticky zmeni osohtloveka v jej podstate je rovnako nepravdivé ako
ocakéavanie, Ze vnutorna premehadskej osoby sama od seba musi tvies

20 HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethi 9, 10.

21 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 60, 61, 67.

292 Britsky revivalista William ARTHUR r. 1856 konstatoval: "Fearful social evils
may coexist with a state of society wherein many laoly, and all have a large
amount of Christian light." (ARTHUR, WThe Tongue of Firekap. 4,¢as’ 4.
http://mwww.cnetwork.co.uk/download.htm)
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k odstraneniu $trukturalneho bezpravia v spofsti.?*® Preto sa dnes
individualna a socialna etika povazuju za vzajomkemplementarne
discipliny.

2.5.2 Teologicka socialna etika

Problémy, ktoré st od 19. st. predmetom teologiskejalnej etiky ako
Specializovanej vedy, boli vzdy &rou kresanskej teol6gié®® Aby sa
rieSenie tychto problémov stalo teologickym a véglet musi sa spliii
kritérium teologickej vedy, ktorej vychodiska, preet, metéda a cfesu
definované teologicky.

(Vychodisko) Ako vychodisko socialnej etiky uvadza A.IdR
"humanitu z viery, ...ktora ma svoj zaklad vo vieratvychvstania.?®®

(Predmet) P. ALTHAUS charakterizuje predmet socialnej etiky ako
stvorenie Pod’a neho v socialnej etike ide o "etiku poriadk@rgnungen
a nadindividulnych Zivotnych jednotiekebenseinheiter?*®

(Metoda) Pokid’ ide o metddu skiimaniac8uULzE hovori: "...socidlna
etika ...analyzuje spot@nské veahy a spractva ich teologick§’" Martin
HONECKER zavadza do socialnej etiky teologicky pojernriech
(Teologickd) "socidlna etika ma Studdvea analyzova hospodarske
a politické vzahy (pomery) akdtrukturalne hriechy?*® Igor Ki$$ popisuje
metddu sociélnej etiky nasledovne: "V socidlnekestkresanska etika

28 RICH, A. Etika hospodéstvi |, 5.106.
294 Martin HONECKER Vo svojej @ebnici socidlnej etikyGrundriss der Sozialethik
ma nasledujuce kapitoly: (1) Zivot a zdravie, (2anZelstvo, rodina, sexualita,
(3) priroda a zivotné prostredie, (4) politika akmriadok spoluZzitia v mieri,
spravodlivosti a slobode, (5) hospodarstvo, (6xtkal a (7) cirkev v spotmosti.
(HONECKER, M. Grundriss der Sozialethjks. XVI-XXIV.) 1. KiS§ vo svojej
Socialnej etike pojednava o problémoch manzelstva arodiny, |d&earetike,
ekologickej etikeJudskych pravach a tolerancii a politickej etike $§l, 1.Socialna
etika Bratislava 1997.) Britsky evanjelikal, Johnc8T, zadéuje socialno-etické
problémy do troch oblasti (1) globalne problémypfnauklearna hrozba, ekolégia),
(2) socialne problémy (hospodarstvo, chudoba, massy a (3) sexualne otazky
(manzelstvo, preruSenie tehotenstva, homosexual@)OTT, J.Issues Facing
Christians Today s. v-vii.). Slovensky evanjelikalny teol6§. Fazekas deli
socialnu etiku na (1) Zivotné hodnoty (priroda, afjvkultira) a (2)Ludské
spolasenstva (manzelstvo, rodina, cirkev, stat). (FAZEKESAko i, s. 175.)
2% RICH, A. Etika hospodéstvi |, s. 113.
2% Al THAUS, P.Grundriss der Ethiks. 112.
297 SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 37.
2% HONECKER, M.Einfihrung in die Theologische Ethi 58.
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prechadza od radikélnehex Christi (Re: na vrchu) Kex naturalis(alebo
ako to formuloval UTHER od etiky osobnej k etike dradu), ajdker jeho
maximalnom humannom pochopefi®

(Cier) H. ScHuLzE v webnici Theologische Sozialethiriamo v defi-
nicii nepouziva ziadny teologicky pojem, ale starevsocialnej etike
teologickyciel: "Socialna etika je rekognosk@ veda, partnerka vSetkych
teologickych disciplin. V nej alebo v aspektoch ef mrozvinutych sa
rozhoduje ¢i kreg’anstvo najde cesty ako ponukrevoju zves svetu Zitia
(Lebenswe)t ktory je principidlne novo-Strukturovany,éavyvinie o tom
tedrie®

Pre teologickl socialnu etiku je nevyhnutny "...roztio s inymi
humanitnymi vedami®® ¢o pre fiu znamena uité ohrozenie. Preto je
mimoriadne dblezité, aby prehodnocovala tvrdenlalgenych vied,éi st
kompatibilné s jej teologickymi vychodiskami, jeptddou a cibom. Napr.
na rozdiel od marxizmu, ktorého cela metéda skuenapi@iva v analyze
spolainosti, pretoze pd@ neho tlovek je svetloveka, Stat, spolmos™ -
pre teologicku socialnu etiku je spdimg’ len jednou z oblasti skimania,
ato ani nie obla®u vrcholného vyznamu. Socialna etika je tym zbaven
neznesiténej tarchy z pripadného nedspechu a marxistického nefstea
voci tym, ktori aplikuji iné navody na rieSenie prahdy spol@nosti.
Centrum teologickej socialnej etiky nie je naruSenédifikaciami v tejto
oblasti.

Socialna etika sa musi "stdrdo politiky", ¢o preiu znamenéalalSie
nebezpé&ie. No na rozdiel od politiky, ktora je v moderrtgibe sekularnou
nahradou evanjeli®? socialna etika podporuje zodpovedné konanie ktoré
zodpoveda humanite zviery, nadeje alasky, apretdZze napriek
pouzivaniu politickych pojmov ogtand politiky slobodna.

Snahou o zachovanie Zivotného prostredia sa sacétika dostava do
blizkosti hnutia "zelenych". Ak ma vSak ast@ologickou, musi zachota
svoju odlisnos, pretoze poth niektorych skupin zelenych ochrancov zeme,
Zivot v kaZzdej forme je preéloveka najvy§Sou hodnotou. Socialna etika
nevyznava je sluzbu Zivotu a prostrediu, ale jgkluBohu, ktory stvoril
Zivot, a ktorému salovek ma zodpovedazo svojho spravcovstva Zeme.

29K|8S, I. Socialna etikas. 18.

800 SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 37.

801 SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 37.

302 Jacques EUL sa vyjadril: "Politika sa stala najvys$im nabo¥ems tohto
veku". (In: COLSON, CKingdoms in Confligts. 334.)
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Teologickad socialna etika postavena na principoekivalistickej
soteriologie sa musi na tak(to diskusiu pripfa®odmienky diskusie su
predmetom 3¢asti.

2.6 REVIVALIZMUS A SOCIALNA ETIKA

Mohla by vznikndi otazka, pré&o sa tu skima ¥ah soteriolégie
revivalizmu k socialnej etike, a nie priamo soc#életika revivalizmu.
Odpovel je v prvom rade historicka. Revivalizmus sa foralov 18. a 19.
st. a samotny pojersocialna etikavznikol az r. 1868. Preto v historickom
revivalizme nenajdeme diela venované problémom aswai etiky pod
tymto nazvom atie, ktoré dnes vystupuji pod menawivalizmu, za
revivalistické nepovazujefit®

THIELICKE tvrdi, Ze osamostatnenie etiky od dogmatiky je aem
sekularizacié®® Revivalizmus ako konzervativne hnutie vzdy rieietky
otazky v rdmci biblickej teoldgie. Je teda logické,aj otazky, ktoré suvisia
so socialnou teoldgiou, zaradil do teoldgie, alblitsie, do soteriologie. Uz
som viackrat upozornil na to, Ze revivalizmus jeasthe podrobne
rozpracovana soteriolégia, vramci ktorej rieSi eé§" otazky Zivota.
Problémy stiasného sveta revivalizmus vidi ako predmet Bozéisisgj
aktivity. Preto skimanie nosnosti revivalizmu tatiom na problémy
moderného sveta, ktoré sa odrazajfmievyrazne v socialnej etike, sa
musia odvijé od jeho soteriol6gi&” Z toho vyplyva, Ze revivalizmus tu
bude vystupovia ako subor teologicko-filozofickych principoametdda
pomocou ktorych budid navrhované rieSenia problémodernej socialnej
etiky.

Revivalizmus ako reformdaa teoldgia s osobitne rozvinutou so-
teriolégiou prakticky zaradil rieSenie socialnydidzok svojej s€asnosti do
soteriologie. Tym na jednej strane splniBEEINGOVU poziadavku na
protestantski teoldgiu, aby kazdé teologické uvad@v bolo rozvijanim
ucenia o ospravedlneni z viery, ale zanbwa dostal trochu mimo bezného

303 Evanjelikalizmus je sice pokmavatdom revivalizmu, ale nie je moZné bez
dalSieho rozliSenia oz celd socialnu etiku evanjelikalizmu za revivabiti.
804 THIELICKE, H. Theological Ethics Is. 28.
305 Je zaujimavé, Ze aj rimsko-katolicka cirkev odwjelzvoje socialnedenie zo
soterioldgie: "Cirkev ...vSimajuc diudska spolénog’, jej Zivot, charakter a u-
sporiadanie, vyvodzuje na zaklade Kessského poriadku spasy zasady, normy a U-
lohy pre konkrétne historické podmienky danej spobsti.” (VRAGAS, S.
Zakladné otazky socialnehdania Cirkvi s. 8.)
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zarafovania teologickej socialnej etiky na uravenych teologickych
disciplin®® Mojou dalSou dietou ulohou je analyzova (&innog’
soteriologického umiestnenia sociélnej etiky v valizme.

Tu treba poveda ze ani v revivalistickej socialnej etike nepdjde
0 popretie KDNECKEROVEJ tézy, Ze "evanjelickd teolégia upiera etike
akukdvek soteriologickii  p6sobntig®®’ Revivalizmus nevidi ani
v socialnej etike ziadne spasu prinasajlice povina@Ebo zasluhy.

Soterioldgia je v revivalistickom ponimani preddkyen sprava o Bozej
¢innosti anavod na ¢&innog’ ¢loveka, ktor4 je odpovpu na BozZie
ospravedinenie z viery. Takto &mnog” (konanie, skutky) stava spaéloym
menovatéom soteriologie a etiky a jej hlavnym motivom je’ainog’.
(Teologia mbze ki statickym konStatovanim stavu, soteriolégia a aetik
hovoria o konani®® V tejto soteriologicky podmienenej etickénnosti nie
je rozhodujuce¢i ide o etiku individualnu alebo socialnu, pretdbeldelit
Zivot kres'ana od spasy BoZej znamena rozvietiku s naboZzenstvom®.

Socialna etika mé so soterioldgiou dglSiu vyznamni spotmi crtu.
Soteriolégia uz z definicie hovori zachraiovani DneSna socialna etika
mysli pod obrovskym tlakom snahy o zachranu svataeologickej
socidlnej etike sa dynamika nabozenstva transf@mog schopnds
aktivneho zachraujiceho zasahovania do Zivota sgolosti.

Pouziténog’ revivalistickych pristupov k socialnym problémom
slasnosti je zavisla okrem iného aj natatzu revivalistickej etiky
k deontoldgii. Revivalizmus ako konzervativha tgmd je osobitne
zraniténa obvinenim z extrémnej deontolégie. Potl KISSA "v extrémnej
deontoldgii sa povinnds povazuje za neodvisli od mravného dobra.
Extrémna deontologia v etike predpoklada slepé mgkanie moralnych
prikazov bez ofadu na ich dbésledky, je teda v protive k etike
konzekvencionalizmu, ktorej ide prave o dosledkgwmiého konania®* Je
jasné, Ze takato rigor6zna deontolégia nie je schaesi situacie kolizie

306 ngocialna etika patri do systematickej teoldgiecihje interdisciplinarneho
charakteru a'oscilovala’ medzi systematickou tgol§ praktickou teoldgiou,
filozofiou a sociolégiou." (SCHULZE, HTheologische Sozialethik. 36.)

307 HONECKER, M.Einfihrung in die Theologische Ethi 29.

308 \/ podobnom duchu ARNENBERG hovorf, 7e predmetom etiky "sme my a nase
¢iny, kym dogmatika je o Bohu a jehonoch." (PANNENBERG, W.Systematic
Theology I.s. 59.)

309 B OESCH, D.The Christian Life and Salvatips. 14.

310K|SS, I. Socialna etikas. 23.
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povinnosti, ktorych je moderna socialna etika pMaevivalizme je mozné
pozorovd v rieSeni tohto problému vyvoj. Kym B8LEY sa snazi (nie vzdy
dosledne) aplikowaprisnu deontolégiu, IRNEY uz extrémnu deontolégiu
nezastava. IRNEY spédja dve naju@ie prikdzania - milowaBoha a milova
blizneho - slovami: "Tieto dva prikazy sa mézu &pwejjednom predpise:
Bude$S uznavwaa zaobchadzaso vSetkymi zaujmami, byttemi a vecami
pod’a ich relativnej hodnoty®® Pojem "eticky konflikt" tu sice nie je
spomenuty, ale vyraz "relativna hodnota" zab&zjgeodstupiovany pristup
k etickej povinnosti. Typicky revivalistické rieSenje ale spirituélne,
prostrednictvom "vedenia Duchom". Vplyvny evanjaliposvateneckého
hnutia B. QRRADINE napisal: "VSetci sa dostavame na miesta, kde sme
konfrontovani zdanlivo konflikinymi povinnéami; kde sa cesty
rozchadzaju a my nevieme, ktorou cestou sa tiy#tde sa na obzore
objavuje mrak amy nevieme&ii je to Prozrettnod’, alebo satanské
znamenie; kde je nutné uréhiozhodnutia a podnikiritkroky a nemdzeme
sa spfahn® narludskd madros ani 'udskd radu. Musime gava’ Bozie
Sepkanie, hlas Panov, ktory hovori: “Toto je ceptanej kréajte".. 3'? Ak
sa spravne etické konanie definuje ako posluSusstkych prikazani, vzdy
moze dojs ku konfliktnej situécii, kde su nejaké prikazyelad zasady vo
vzajomnom rozpore. Ak vSak spravne konanie defmejeako poslusSnds
Bozej vble v danej situacii, mézeme sa kolizii vifhyrpravda s rizikom, Ze
si mylne prisvojujeme poznanie Bozej vole.

Ale deontologicky pristup k etickym problémom nemdie zavrhntl
Uplne. 1. KSS uzatvara svoje pojednanie o deontologii nasledovne
"Deontologia (ak ju nechapeme extrémne a absoljgrteda spravny eticky
pristup. Ale nesmie sa z nej urblitroha zakonnicka praf™® Preto K$$
navrhuje deontolégiu doplfil'regulativnym principom etiky hodnot*?

DalSia namietka proti revivalistickej etike znie, jggjedinym ci€om je
spasa vlastnej duSe, a nie Boh, alebo dobro &pash. W. WWNDELBAND
uvadzamoralku spasy duseko individualisticki formu eudaimonistickej
etiky. Takato etika za posledny obsah mravnéhoagekia povazuje spasu
duSe. Poth neho tu ide o nadpozemsky eudaimonizmus a egeiZfu

$LEINNEY, C. G.The Heart of Truths. 175.

%12 CARRADINE, BBeulah Lands. 38. INAGES Software

S13KISS, I. Socialna etikas. 24.

314KISS, I. Socialna etikas. 27.

315 "Nad obidve formy poZitku, zmyslového aj duchovmglsiaha nakoniec

individualisticka forma eudaimonistickej etiky takge s nabozenskym zafarbenim
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Odpovel'ou WINDELBANDOVI m&ze by FINNEYHO reakcia na namietku, ze
sa kregania nemaju statado oltianskej vlady, pretoze to odvadza od
zachrdiovania dusi: "(1) Toto nie je odvadzanie od prage&chrane dusi.
Podpora verejného a sukromného poriadkteati je jednym z nevyhnutne
potrebnych prostriedkov zachi@ania dusi. (2) Je nezmyslom prignae
kreg’ania su povinni poslich&udsku vliddu, ale nemaja thai¢ do ¢inenia

s vd’bou tych, ktori bud( vladmu®* Individualisticka staras o svoju
vlastna dusu teda nie je nevyhnutnotiast’ou revivalistickej zboznosti, ako
sa to popularne @lhs prezentuje.

Predstava neba bez utrpenia vSak mézé mekom pred realitou
utrpenia, ako to tvrdil o kréanstve napr. MRX (nabozenstvo je "Opiom
rudstva")®**” Od tohto kontrastu vSak nemézeme len ftahko ujs.
Teoldgia musi neprestajne zdGteza’, Ze kregsanska nadej ma sice
centrum v eschatologickej dobe, ale jej bezpodniieme sdas’ou je aj
bezprostredna buducnios nadej na pokojny a zmysluplny Zivot na zemi.
Samozrejme, Ze tu musimefqazor na lacni nadey.

Pripomeime si, Zze ak ma revivalisticka teoldgia ttmarganicky vzah
k socialnej otdzke, musi sa, ako tvr@iEEING, preskumg, ¢&i ide o "expli-
kéciu ... ospravedinenia jedine z viefy®.Jedine tak sa preukaze, Ze ide
o vzah podstatny anutny, anie nahodny a komplemegntafspra-
vedIinenie jedine z viery nie je mozné dapla’ dodat&nymi poziadavkami
zakona. Ak by to revivalizmus vEadom na socialnu otazku vyzadoval,
takéto doplnky by boli neorganické a socialnoetighéblémy by neboli
logickou s@ag’ou revivalistickej teoldgie. Ak problém aplikacidickych
principov spoiva (tak HONECKER vrozhodnuti aky je wah medzi
situaciou anormou, medzi bytim apovinfmg medzi faktami

podava spasu dusdas Seelenhgibko posledny obsah moralneho prikazu. Tu sa uz
nehovori o asti ale o absolutnej blazenosti.(WINDELBAND, Binleitung in die
Philosophies. 272.)

316 FINNEY, C. G.Lectures on Theologsg. 240.

817« treba zdorazii Ze toto tvrdenie nie je Specificky marxistickdl iBt frazu
najdeme v rozlinych kontextoch v dielach Kanta, Herdera, Feuerba@&runa
Bauera, Mosesa Hessa a Heinricha Heineho." (LOWYTé War of Godss. 5.)

318 "Nadej, ku ktorej sme ako kmEmnia povolani, je v prvom rade T&" nadej,
nadej na Kréovstvo, ktoré prichadza. Teoi tato nadej lezi na linii nasich "malych”
nadeji, musi ostastale otvorené." (SCHULZE, H.:Theologische Sozialethik
s. 271))

S EBELING, G.Podstata kes'anské virys. 121.
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a hodnotami® musia by tieto vz'ahy v oboch smeroch rovnako pod-
riadené teoldgii ospravedinenia jedine z viery.

Revivalizmus nadvazuje na reforéng wenie o posvateni realizovanom
v oktianskom povolani. Svédsky luteransky teolog GUSHARGREN vo
svojej knihe o LUTHEROVOM Wweni o povolani kresna (1942) hovori:
"Celé Bozie dielo sa dava do pohybu prostrednictporolania: meni svet
a vylieva svoju milog na tvrdo utléané rudstvo.®** v podobnom duchu
revivalista FNNEY konStatuje: "Posvatenie ...nie je nedlel'né s nasSim
Zivotom vludskej spolonosti, s @éag’ou na udalostiach ani s angazovanim
sa v zalezitostiach tohto sveta, ako si to niektosleli. ... M6j nazor je, ze
dobrovd’né utiahnutie sa tudskej spolénosti je absolitne nezlitelné
s akymkdvek stugiom svatosti aje zjavnym poruSenim zakona lasky
k na$mu bliznemu®®?

Z revivalisticke] poziadavky "Uplného posvatenialgbo "dokonalej
lasky" (perfekcionizmus), logicky vyplyvala poziada socialnej anga-
Zovanosti, aj k& sa vramci revivalizmu viedol spor medzi tymi, ikto
chceli "ponechié svet jeho osudu", atymi, ktori bojovali o vylepi&e
socialnych podmienok socialne slabych vrstiev olsfigiva. CasopisZion's
Herald r. 1854 napisal, Ze len "UpIné odovzdanie sa #risimdze
vyprodukova systematickd dobtinnog’, ktora je nadejou chudobnycff™
Takéto posvatenie je mozné dosiahnjedine vierou, rovnako ako
ospravedinenie, tvrdilfNEY: "Uplné posvétenie je mozné dosiatifedine
vierou. VZdy majme na pamati, Zez viery nie je mozné §ié sa Bohu
avsetkoco nie je z viery, je hriectOboje - aj ospravedinenie aj posvéatenie
sa dosahuije jedine vierotf

Socialnoetické myslenie v revivalizme fFadnasho skimania vykazuje
pozadované atribaty protestantskej teologie: jeasiou poziadavky
ospravedinenia z viery a logickym dosledkom revstekého perfek-
cionizmu.

2.7 SOCIALNA ETIKA V TEOLOGII REVIVALIZMU

Prv, ako budem skamianoznog aplikacie revivalizmu v stasnosti, je
logické preStudowajeho postoje k problémom socialnej etiky v dejimac

320 HONECKER, M.Einfihrung in die Theologische Ethi 14.
%21 WINGREN, G.The Christian's Callings. 33.
322 FINNEY, C. G.Systematic Theologg. 172. In‘The Master Christian Library
AGES Software CD-ROM.
32 SMITH, T. Revivalism and Social Reform 155.
324 EINNEY, C. G.Principles of Sanctificatiors. 145.
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v obdobi jeho rozkvetu a popularity. &&e revivalizmus mal naj¥¢ai vplyv

v zapadnych krajinach, kde ale fadmojej analyzy zfatkom 20. st.
prestal jestvoud budem preverovateolégiu revivalistov hlavne z 18. a 19.
storaiia. Ked'ze v tej dobe dblezité problémydéssnej socidlnej etiky esSte
neboli ani pomenované, je nutné skfim&olégiu revivalizmu v tych
¢astiach, ktoré su pre tieto moderné problémy nosapr. stvorenie,
spolanog’, priroda, praca, politickd moc a podobne.

2.7.1 Stvorenie - vPah revivalistickej teologie k prirode

Revivalizmus vidi Bozie stvorenie nielen ako predie, v ktorom
Zijeme, ale aj ako BozZie dielo, ktoré sme povinozmava a vidig® viom
velké ¢iny BoZzie3?® EDwARDS vidi v stvoreni Gvod k dejinam vykapenfa,
¢o znamena, Ze Ke Studujeme stvorenie, zaravesa dozvedame o vy-
kipeni. WESLEY sa vyjadruje tak, Ze zjeho slov je jasné, Ze pomn
stvorenia zavisi na stagéasného vedeckého poznaffiaDoleZité na tejto
veci nie je obsah poznania, ktory sa vyvija, ale skaog, Ze
k v revivalizme k Stadiu kr¢ana patri ajpravda odhdovana vedeckymi
metdédami a pristupnd aj neveriacim. Revivalizmus tymokradnutim
Egypanov?® umoiuje to, & MOLTMANN nazval rehabilitaciou
telesnostf*®

Cena stvorenia je vyplyva z €& Boziehocinu stvorenia. Boh pri
stvoreni tvoril dielo vé&ného vyznamu a vloZil do svojho diela sam $&ba

825+ je naSou povinna®u premysat o tom,éo (Boh) vykonal a pochopiz toho

torko, kd’ko sme schopni. Lebo 'milosrdny Hospodin', ako hiozalmista, 'dinil
svoje predivné diela’ stvorenia ako aj proZietsti, "aby na ne pamatath@t they
ought to be had in remembrancesetci, ktori sa ho boj&p sa dog dobre neda, ak
tymto dielam nerozumeju." (WESLEY, J. God's Apptidra of His Works. In:
Works V] s. 206.)

326 stvorenie je v SZ podané ako Gvod k dejindm ypgdia..." (EDWARDS, J.
A History of the Work of Redemption. IWorks I.s. 571.)

327 \WESLEY popisuje stvorenie pde Styroch elementov - zem, voda, vzduch,
ohe.

822 QUTLER, A. C.Theology in the Wesleyan Spist 1-22.

329 “Telesnos je poda biblickych tradicii uko#enim BoZieho diela zmierenia
(MOLTMANN, J. Biih ve stveeni s. 194.)

80 » &0 Boh mal za konmy cie’ pri stvoreni sveta bolo odovzdanie
(communicatiopsebago mal v imysle po cell ¥rog’." (EDWARDS, J. The End
for which God Created the World. IWorks I, s. 101.)
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tak, Ze stvorenie je s nim v neustalom spoj@nRozi tmysel so stvorenim
je najvyssie gastie vetkych bytosti, vratane Stvdiiéd® Tento umysel je
nemenny® a vedie k zblizeniu a kotyeému spojeniu (nie stotoZneniu)
stvorenia s Bohom vo weom spoldenstve®® Stvorenie teda "...bolo
dobré. Dobré, pretoze bolo prijemné mysli Stv@iateDobré, pretoze
zodpoveda ci@i tvorenia. Dobré, lebo bolo v sluzbaélveka, ktorého
Boh ukil za pana viditéného stvorenia. Dobré, lebo celé je na slavu Boziu,
v celom stvoreni je preukazaniele(nonstration Bozieho bytia a jeho
dokonalych vlastnosti a vedie v dusioveka k nabozenskému tighu

k nemu.®%

Spasa neznamena leové stvorenigznovuzrodenie a eschatologicku
nadej), ale aj ziskanie kladného postoja dasnému stvoreniti® Pre
¢loveka, ktory zazil spasu "Bolfiudia, celé stvorenienebo, zem a v3etko,
¢o je vnich, sa ukazujua v novom svetle a stoja rkunes novom v#ahu,
pretoZe bol znovu stvoreny v Kristu JeZiSovi." @iua pridan&y’

331 vpretoze pri stvoreni sveta dobro stvorenia badboen s tym, Ze stvorenie bude
vecne smerova k zjednoteniu a spotenstvu s Bohom, na stvorenie treba nazera
ako na bytie, ktoré je v nekofree pevnom spojeni s Bohom. Z tohtbtadliska je
jasné, ze Bozi diad na stvorenie sa vcelku spaja sjehdadbm na seba.”
(EDWARDS, J. The End for which God Created the \Wolth: Works I, s. 105.)
332 "styorenie nemohlo bycielom, ale muselo hyprostriedkom k nejakému ¢ie
...Ked’ze §astie je dobrom samo osebe, je zrejmé, Ze rozSirev@romotior)
Srastia muselo ki cie’om stvorenia vesmiru. V tomto samozrejme #ajem aj
Stastie a slavu Boziu ...ktora je najdolezitejSinTama stvorenia." (FINNEY, C. G.
Lectures on Theologg. 150, 153.)
333 (Boh) musi vZdy to chciepre svoje tvorygo pre ne chcel vtedy, Heich
tvoril." (WESLEY, J. To the Rev. Mr. Law. IiWorks IX s. 481.)
334 pretoZe v3etky veci st z Boha ako ich prvefipsi a pramaa, tak aj v3etky
veci smeruji k nemu a vo svojom pokroku sa mu wiatac priblizuju péas celej
vecnosti, 0 znamena, Ze t@&o boli ich prvou priinou, je aj ich poslednymigst)
cielom. ...Boh lfadajuc svoju slavullada dobro svojich stvoreni, pretoZze emanacia
jeho slavy ...znamena Bohom danu kvalitwassie jeho stvoreni." (EDWARDS, J.
The End for which God Created the World. Wiorks I, s. 102, 105.)
35 WESLEY, J. Wesley's Notes on the Bible. AGES Digital Library s. 23.
336 “Kristus zomrel za bezboZnych, ktori boli slabaky je kaZzdyclovek od svojej
prirodzenosti. A kym si taslovek hlboko neuvedomi, nikdy nemdze opravdovo
dakova’ Bohu za jeho vykipenieani za jeho stvorenjektoré je v skuténosti
pozehnanim len pre tych, ktori sG 'stvoreni znowdristu JeziSovi'." (kurziva
pridana) (WESLEY, J. The Doctrine of Original Sln: Works IX s. 327.)
337 WESLEY, J. Wesley's Notes on the Bible. AGES Digital Library s. 583.
(WEsSLEY k 2K 5:17)
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Stvorenie nikdy nie je Uplne zbavené Bozej pritostin@retoze v stvo-
reni je pritomny ozivujuici a udrzujdci Duch Boziudh Bozi v stvoreni
zabezpauje poriadok, ktoryclovek rozoznava ako “prirodné zakorfy®.
Sasné problémy, ktoré sa v stvoreni nachadzaju,linebeodnym Bozim
planom®* ale sa daju pochopiako nasledok vzbur§loveka®* Potvrdenie
tychto myslienok nachadzame v modernej teolégoramia u MOLTMANNA,
ktory poukazuje na stale spojenie medzi Stvioite a jeho stvoreninf!
Tento novy vFah teoldgie k pdsobeniu Ducha Bozieho v stvoreni je
charakteriozovany I. i§50M ako kozmicka pneumatolégiktora: "...vedie
¢loveka k zodpovednému zach&dzaniu so svetom, mroslo zivotnym
priestorom.?*? |. Ki$$ upozotuje na pracu holandského reformovaného

338 WesLEY k Zjaveniu 5:6 "sU siedmi duchovia BoZi poslani celli Zem —
PretoZze @inné pbOsobenie Ducha Bozieho prechadza celym stirare ato
v prirodzenom ako aj v duchovnom svete. Lebo mdalylgpiha hmota komaalebo
sa pohybové? Mohla by gravitovadalebo priahova? Prave tak ako dokaze myslie
alebo hovoti." (WESLEY, J. Wesley's Notes on the Bible. IAGES Digital
Library, s. 906.)

339 "Boleg’ (grief) vo veobecnosti je pdvodcomlkého zla, a ptinou tak malo
dobra preludstvo, Ze je pravom mozné divea, odki#i sa v naSej prirodzenosti
vzala. Vskutku je vytvorom samotnéhidoveka a nie Bozim, ktory mbze zlo
pripustt’ (permif), ale nikdy nie je jeho autorom." (WESLEY, J. OretDeath of
a Young Man. InWorks VIl s. 464.)

340 "Ak uvaZujeme o tychto veciach akoby v jednom Jiante - o stvoreni a pade
¢loveka - vSetky nezrovnalosti jeho prirodzenostdafi l'ahko pochopi. Velkos’

a malos, dbstojnos a nizkos, Yastie a bieda jeho &disného stavu prestavajutby
tajomstvom, ale su jasnym nasledkom jeho povodrstheu a jeho vzbury proti
Bohu. Toto je Rug, ktory otvara celé tajomstvo, ktory odsiuge tazkos' tym, Ze
ukazujec¢im Boh najprwloveka &inil a ¢im ¢lovek winil sam seba." (WESLEY, J.
The Heavenly Treasure in Earthen VesselsWarks V1| s. 344, 345.)

341w nevyserpaténe] trpezlivosti Stvoritd’a a v jehoaktivnej schopnosti trpieje
preto potrebné vidiekorene jeho dejinného tvorenia: udrZzuje spojenie&etkymi
Zivotnymi systémami, ktoré s nim preruSili komumiké ustrnuli ako uzavreté
systémy a odsudili samy seba na tsmiSvojim Duchom je Boh sam pritomny vo
svojom stvoreni, Celé stvorenie je ovlivnené Duch®knze svojho Ducha je Boh
pritomny ak v Struktrach hmoty." (MOLTMANN, Bith ve stvéeni, s. 168, 169)

342 KIS, 1. Duch svaty a obnova Zeme. In: ONDREJOMD. Evanjelicka teol6gia
na prahu nového stot@, s. 47.
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teoléga a politika Abrahamau¥PERA (1837-1920%* ktorého kniha o Du-
chu Svatom zdéramje pneumaticki pritomné8oziu v celom stvorer*

Revivalizmus neti gnostické vykipenieo stvorenia, ale vykupenie
stvorenia Etika evanjelia obsahuje nielen negéaciu (Kristoiz), ale aj
transcendovanie (Kristovo nanebovstipenie) stvareni v socialnej etike
znamena kritiku a revollciu, ale tato etika naprieknu nie je negativna
a destruktivna, kze sa musi chapa centra - zo vzkriesenia JeziSa Krista,
ktoré je potvrdenim BoZieho poriadku sveta ako tah Btvoril**® Dielo
vykUpenia sa vSak netyka vyhe pdsobenia JeziSa Krista vaimej spase,
ale patri sem aj in& vykupna BoZia aktivita v serdP*® Napriek beznému
nazoru, Ze pietisti arevivalisti prirodu povazupa zli alebo aspo
menejcennd?’ revivalista FNNEY o sebe hovori: "kenie, Ze priroda
(nature je sama osebe zl4, ...s pribuznymi a implikovangiogmami ma
privadzalo do rozpakov a zmatku na kazdom kr(ﬁ%ﬁ.‘\ﬂediny soterio-
logicky rozdiel, ktory revivalizmus pozna medzirgta a novym stvorenim,
je to, Ze prirodzeny stav (staré stvorenie) jeSdik paduwloveka ako nové
stvorenie®*®

Revivalisticky vz'ah k Zivotnému prostrediu priamo vyplyva z teolégie
stvorenia v kratkosti zhrnutej vysSie. RieSeniebfmov, ktoré sa objavili
v druhej polovici 20. stor®a je mozné v ndznakoch vidiena vz’ahu
revivalistickych teolégov k stvoreniu ako predmetujmu a ochrany. Nie

343 3. L. HRoMADKA 0 KuyPEROVI hovori, Ze "patri k najw&im teologickym
postavam v Eurépe". (HROMADKA, J. LPrelom v protestantské teologii.
Fragment etikys. 17)
344 » _tento akt bezprostredného kontaktu s kaZzdym rehim, Zivym alebo
nezivym, organickym alebo anorganickym, racional@tebo neracionalnym, pta
hibokého @enia Slova Bozieho, sa neusktitoje Otcom ani Synom ale Duchom
Svatym. (KUYPER, AThe Work of the Holy Spiris. 44.)
%5 O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 14.
346 »yykapenie je dielo, ktoré Boh kona od padipveka do konca sveta."
(EDWARDS, J. A History of the Work of Redemption: Works I.s. 534.)
%47 M. HoNECKER uvéadza pietistov ako priklad negativnehotalm k prirode.
(HONECKER, M.Grundriss der Sozialethils. 246.)
S48 FINNEY, C. G.Systematic Theologg. ix.
349Tendencia prirodzeného (stavu) degenefa@vzblreného stavu je znézornena
na pribehu Izmaela alzédka v G 4. I1zmael naroderfa tela (xote ocdpxa) sa
stava nepriatom toho, ktory sa narodil pdd BoZieho zd¥ibenia".
(O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 12.)

87



je to teda veah pana a otrokyri&’ ale vz'ah spravcu k cennému pokladu,
ktory mu zveril vy3si spolmy pan. Ziadnaag’ tohto pokladu nie je bez
ceny”! aclovek sa napr. ani k zvieratdm nesmie spravazodpovedn&?
"Prave pre odpadnutigloveka (od Boha) trpia aj nemé zvieratd. ...Ak
zvierata trpia, znamena to, devek odpadol (od Boha)™

Clovek ma teda v revivalizme ¥oprirode postopadradenostiale tato
nadradenas je s@ag'ou jeho podradenosti a zodpovednosti pred
Stvoritd’lom. S&asné pokusy o postavenitoveka na Urowvé Zivotného
prostredia je pre etiku Vi nebezpé&né, pretoze stavaju prirodu prilis
vysoko (zaobchadzanie so Zemou ako s bohy a ¢loveka priliS nizko
(Clovek sa v principe nelisi od zvieral). FAZEKAS varuje, Ze "zékonite
nastava katastrofa, &e sa pod akymkivek dévodom stane priroda
boZzskou.?**

Z tej skut@nosti, Ze sanilovek je Bozie stvorenie, je jasnytiah k jeho
existencii pgas celého zivota: "(Prikdzanie "Nezabijes!") zakapouzitie
prostriedkov na zdenie jestvovanialudskych bytosti v embryonalnom
stadiu.®>®

Revivalizmus je priekopnicky aj v otazkach feminizmJe to vidié na
rozsiahlej sluzbe Zien vo vyavani, by dokonca v zakladani denominécii.
(Phoebe RLMER, Catherine BOTH...) WESLEY si mysli, Ze podriadents

350 myztah gloveka a prirody bol uZ do Francisad®Na vzdy znovu opisovany ako

vztah pana a otrokyne." (MOLTMANN, B:ih ve stvéeni s. 113.)

%1 WesLey ku 1M 7:1-2: "Dokonca aj msté zvieratd boli zachované naZive
celym jeho dielonmnielen nad tym, ktoré je najuzitmejSie." (WESLEY, J. Wesley's
Notes on the Bible. IPAGES Digital Library s. 58.)

352 v(Prikazanie "Nezabijes!") zakazuje kaZdé nepatéeporusenie zakonov Zivota
a zdravia a zakazuje kazdé nepotrebné ohrozenietaZia zdravia akymKeek
spbsobom." ..."Znenie tohto prikdzania zakazuje zlngmienie zivotagi uz fudi
alebo zvierat." ...PoruSenim prikazania "Nezabijgg!""kazdé zlé zneuZzivanie,
zanedbavanie alebo také zaobchadzanie so zvierakdoné skracuje ich Zivot.
Rovnako kaZzdé zahravanie sa so zivotom zvieralNNEY, C. G. Lectures on
Theologys. 191, 193, 194)

$3WESLEY, J. The Doctrine of Original Sin. IWorks IX s. 389.

354 __Ti, ktori ochrauju zvierata a pritom strpia, aby Badia triedili poda kast a
pozivali menej ochrany ako zvierata, mali by sadamysli¢’ na svojim mystickym
panteizmom, glorifikujicim prirodu a degradujuciioveka." (FAZEKAS,I>. Ako
Zit, s. 21)

35 FINNEY, C. G.Lectures on Theologg. 193.
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Zeny muzovi je vysledkom hriechu a nie je tedéasiou pdvodného planu

stvorenia®®®

2.7.2 Svefudi - vztah revivalizmu k spolatnosti

"Liberalni kreg'ania mali tendenciu k socidlnemu aktivizmu pre svoj
déveru vludské schopnosti. Evanjelikalni kfegsia na druhej strane mali
tendenciu - hlavne v prvépsti 20. st. vo fundamentlaizme -thsocialnymi
kvietistami. Pre svoj temny ptéd naludski skazendsnedéveru Yudské
bytosti (aspé kym nie st znovuzrodené). Preto povazuju sociaktivitu
za marneniecasom a socidlnu transformaciu za prakticky nemdZHu.
Pripoméime si, Zze |. KSS nazyva takyto postogtickym doketizmonpri
ktorom sa analogicky s kristologickym doketizmomémtiuje jedine
spiritudlna stranka etiky a sluzba svetu sa pidjee

Toto v8ak nie je postoj historického revivalizmu.ESVEY, naopak,
pocita s premenou sveta napriek jeho skazenosti: ‘@demame vsetci
skazenu prirodzenésktorid nemdzeme, a ani Boh nechce, celkom odstrani
v tomto Zivote, tak pr® sa snazimeeformova sve?” Pr&o? Pretozegi
uz je skazena prirodzenbselkom odstranena alebo nigjdia mézu by
natd’ko zmeneni, Ze “prestand kahalo,” budd “obnoveni v duchu svojej
mysle, a budu trpezlivi v konani dobra,” a budlad#a’ a nachadza, “slavu,
deg’, a nesmrténog’.” %8

Revivalizmus sice neZma napravou tohto svel®, ale napriek
povesti*® ktort neskér ziskaf® v jeho teolégii sa dualistické odmietnutie

36 "(Zena) je tu dana do stavu podriadenosti: Z¢ha (vhole sex ktora bola

faktom stvorenia rovna s muzpja tu kvéli hriechu postavena nizsie." (WESLEY,
J. Wesley's Notes on the Bible. RGES Digital Library s. 38)
37 STOTT, Jissues Facing Christians Today. 41.
$B\WESLEY Works IX s. 289.
39 To sGhlasi s AIELICKEHO varovanim, Ze "vzdy ki kresanska etika zfina od
zlepSenia sveta a cnostnych idedldoskoro straca svoj Specificky obsah. Takito
moralisti sU prinateni prevaiasvoje koncepcie z ne-kt@skych systémov.”
(THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 19.)
%60 "Moderna evanjelikalna vdina celkom jasne zastava evanjelium zanedbania
(abandonment sveta v protiklade s historickym protestantskyrdenim, ktoré
hovori, Ze Kristus priSiel spa@ssvoje slavne stvorenie, svet." (DONER, V. The Late
Great Evangelical Church. Ihttp://www.Chalcedon.com/evangelicalism
361 g(asny poliad na revivalizmus je ovplyvneny jeho premenou gggehocasti
na fundamentalizmus s naslednym odklonom od sadidlrzaujmu na zatku 20.
st. Ve'mi odliSny bol charakter revivalizmu v 18. a 19. st
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tendenciu k triumfalizmu atakaval transformaciu sveta ako pripravu, ba
podmienku parizié®? Bozie dielo vykupenia videl vo vietkych udalostiac
dejin®* nadSenymi slovami d@kaval akési pokréartenie svetového
poriadki® a bol presvetkny, Ze tejto zmene nemdZzec reabrani.*®®
Necakd teda zwenie, ale transforméaciu stvorerfd. Bezprostrednas
ocakavania vidime v BWARDSOVYCH slovach k Zalmu 102:8 "Ktovie,

¢i t4 generécia, o ktorej sa tu hovori nie je &iitasnageneracia? (kurziva
pridan4)®® EpwarDs ide eSte d'alej, a konkretizuje aj miesto, kde
transformacia sveta @ae: "Nie je nepravdepodobné, Ze toto dielo
(prebudenia) BozZieho Ducha také mimoriadne a UZgsnésvitom alebo
prinajmenSom prelidiom ktomu slavnemu dielu Boiientak casto
predpovedanému v Pisme, ktorého pé@vanie a vysledok bude obnovou
Tudstva. ...A je mnoho veci, ktoténia pravdepodobnou myslienku, Ze toto

362 “Revivalisticki misionari cestovali na zahrémi misiu v bezpredentnom
ocakavani obratenia celého sveta. Prichadza novy vedtorom sa svet stane
Krarovstvom Krista. Toto eschatologickésakavanie malo sekularne paralely
v najréznejSich nuancach viery v Pokrok." (NICHOLB,H. Reinhold Niebuhr -
prophet in politics. INnThe Responsibility of Powes. 406.)

363 my5etky vaké siny BoZie od padwloveka aZ do konca sveta je mozné clidpa
ako dielo vykipenia. Ak ich vidime v spravhom seetil jeho stag’ou ako stupne
na jeho dokotenie." (EDWARDS, J. A History of the Work of Redetop. In:
Works I.s. 541.)

364 B|i7i sacas, kel cela tato vEka spol@nog’ sa ukaZe v slavnej krase, v pravom
a prijemnom kre&nstve a vybornom poriadku ako zjednotené mestkordios
krasy a vénej nadhery..." (EDWARDS, J. A Call to United Extrdorary Prayer.
In: Works Il.s. 288.)

365 "Moze satan dosiahdpaby BoZia pravda zlyhala alebo sa neustitojeho
zadUbenia? Ak nie, pridéas, ke’ kreg'anstvo preméze vsetko a pokryje celd zem."
(WESLEY, J. Scriptural Christianity. INWorks V s. 45.)

%6 \WesLEy k R 8:21 "Samotné stvorenie bude oslobodené" ¢enig nie je
oslobodenie, pretoz€okalvek je znéené, prestava jestvofaa nie je vbbec
oslobodené. Bude teda nejakas’ stvorenia zriena? Do slavnej slobody -
nadherného stavu, v ktorom bolo stvorené." (WESLEYWesley's Notes on the
Bible. In: AGES Digital Library s. 472.)

3677 102:15-18 So the heathen shall fear the nantieeof ORD, and all the kings of
the earth thy glory. When the LORD shall build urZ he shall appear in his
glory. He will regard the prayer of the destitua@d not despise their prayer. This
shall be written for thgenerationto come: and the people which shall be created
shall praise the LORD.

368 EDWARDS, J. A Call to United Extraordinary PraykrWorks Il.s. 291.
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dielo za&ne v Amerike.?® BARTH na tato myslienku upoziwmje v THOLU-
ckovoMm dieleDie Lehre von der Siinde und vom VersoHffer

Ani u WESLEYHO nehra milenializmus s jeho kontrastdenaz apotom
vyznamnt Glohd™ "V centre pozornosti je preddavokoretast® slavy,
eschatologicka realita, ktora je pre veriaceho rkegi vistej miere
k dispozicii uz pred koncom tohto vekif* WeSLEY neoddeliténe spéja
zachranu duse so zéachranou z pritomnej bi€dy kazni The Reformation
of Mannerspochvalne hovori o pravnych metddach, ktoré t@ma&nos’
pouzila na boj proti spol@nskému zlu: tkené slovo a sudne proce$s.
"Zaujatie otvorného stanoviska proti bezboZnosiespravodlivosti, ktora
zaplavila nasu krajinu ako potopa, je jednym z mag@genejSich spdsobov,
ako vyznavd Krista z@i-vo¢i jeho nepriatbom. ...a tak, ako tatéinnog’
evidentne ma tendenciu priné&évu Bohu na vysostiemenej jasne vedie
k ustanoveniu pokoja na zetfii> Podobné spojenie zmeny néboZenskej
a spoldenskej sa nachadza aj u amerického revivalistickéadga
Jonathana BVARDSA.*"®

369 EDWARDS, J. Some Thoughts Concerning the Presevit/& of Religion... In:
Works |.s. 381.
370 prebudenecké hnutie bolo prestemt, Ze “...pritomnasje doba dobra, jedna
z najlepSich.” (BARTH, KProtestantska teologie v XIX. stoleti 500.)
871 = pri &itani WEsLEYho spisov je napadné, e mu takmer celkom chyba
eschatologicka dimenzia. ...lasku chape eschatolggiale ako uZ sa realizujucu
eschatoldgiu, uz sa naipljuce BoZie zd¥ibenie, ktoré v budlcnosti uzZnmemébze
prevyst. Tymto naplnenim uz vtomto Zivote eschatologiakékavanie Uplne
straca svoje opodstatnenie." (SCHNEEBERGERTNMeologické kéeny Wesleyova
socialniho akcentus. 78.)
372 BENCE, C. L. Processive Eschatology: a Wesleyaterastive. In:Wesleyan
Theological Journal, Vol 14, No 4 (1979D-ROM.
873n___cirkev Kristova. Je to telestudi spojenych zad@lom v prvom rade zachrani
kazdy svoju vlastni dusu, potom pom@haden druhému pri uskutdovani
(working ou} svojej spasy a potom, poKig to na nich, zachrahivSetkychrudi od
pritomnej a buducej biedynfsery, vyvratit’ kralovstvo satana a zalozkrdlovstvo
Kristovo. (WESLEY, J. The Reformation of Manners.\Works V]| str. 150.)
874 Menuje napr. poru$ovanie nédého pokoja, gamblerstvo a prostitciu.
STSWESLEY, J. The Reformation of Manners. Works V| str. 154.
376 “Edwardsovsky evanjelikalizmus bol vnatorne revoli a demokraticky
a poméhal klaszaklady amerického sociélneho idealizrfiag’ tohto dynamizmu
bola vysledkom BwaARDSOvHO prenesenia dérazu zvtedy prevladajuceho
eschatologického dbérazu na postmilenializmus, ktosfal dominantnym az do
polovice devatnasteho steéia." (LOVELACE, R. F.Dynamics of Spiritual Life
s. 365.)
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Tento posun v pdiade na moZnosti transformécie sveta prostrednictvom
duchovnych prebudeni sa prejavil v aktivnej snahevalistov’’ o zmenu
socialnych a politickych pomerov pod vplyvom kimsstva. Tato zmena
nemdZe nastaautomaticky, ale trebaim zapasi*® v popularnej knihe
o krste Svatym Duchom od britského metodistu WiltaARTHURA (1819-
1901), The Tongue of Firektora prvykrat vySla r. 1856 a v priebehu troch
rokov dosiahla 18 vydani, sa hovori: "NajnebénggSou deformaciou
evanjelia, pokia ide ojednotlivcovje, Ze sa na evanjelium pozerd ako na
spasu duSe, Ketato opusti telo, ale nie na spasu od hriechu, jeru.
NajnebezpénejSou deforméciou evanjelia ovphjicou spolanog’ je to,
ked sa na evanjelium pozera ako na prostriedok vyhiaresvatého
spolaienstva vo svete, ktory ma pijsale nikdy nie vtomto svete. &i
menSieho ako jeSeobecnd obnova speétwsti (kurziva pridana) by nemalo
uspokoji’ Ziadneho vojaka Kristovho - avSetci, ktori bojupmitoto
vitazstvo, by maléerpa’ inSpiraciu z Kréovych vlastnych slov: Dana mi je
vSetka moc na nebi aj na zeri™Autor tohto tvrdenia, William ATHUR,
autor ajdalSej vé&mi vplyvnej revivalistickej literatiry, navrhol keoept
postupnej reformy zaloZzeny na praci Ducha Svatétmd’a neho bola
JeZziSovym citom rekonstrukcia sveta v moci Ducha.

377 Odpovel’ na otazku, pr® nenech@ okianske zaleZitosti tym, ktori st na to
zakonom weni. WESLEY odpoveda, Ze to je samozrejmé, ale "ak to tithvajéchez
napravy, ak napriek svojim prisaham sa netrapymgd vecami, je to vecou
vSetkych, ktori sa boja Boha, ktori milujiudstvo, a ktori praju dobro Kidvi

a svojej krajine, aby sa o tato vec starali s talgtau horlivogsou akoby Ziadne
Urady nejestvovali, pretoze ak nie sdinhé, je to tak akoby nejestvovali."
(WESLEY, J. The Reformation of Manners. Works V] str. 156.)

378 ngocialne a indtitucionalne hriechy sa jednodunkarusia a spotmog’ nie je
znovuzrodena tym, Ze &ig’ou spol@nosti je mnoho kre®nov. Hrozné socialne
pomery mdzZu koexistovas takym stavom spatoosti, kde je mnoho posvatenych
Tudi a vSetci poznaju svetlo kfamstva." (HYNSON, L. ORemington Rifles or
Bows and Arrows? The post-bellum Wesleyan Questh®rTransformation of
society http://wesley.nnc.edu/theojrnl/25-4.htm, s. 5.)

379 ARTHUR, W.The Tongue of Firekapitola Kapitola 4¢as’ 4 (“Effects upon the
World")

30 HYNSON, L. O.Remington Rifles or Bows and Arrows? The post-bellu
Wesleyan Quest for the Transformation of sociehttp://wesley.nnc.edu/
theojrnl/25-4.htm, s. 1.
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WESLEY zdbrasiuje, ze motiv, ktory je nutny pri okanskej
angaZovanosti je laska. Cela takat@iabskacinnog’ je "dielom lasky.?®*
Ohgianska angazovanbsvyzaduje tiez dobrd pripravu a profesionalny
pristup. WESLEY dava ¢lenom spolonosti tito radu: "pokojne a hlboko
uvaz vlastnosti svojho podnikania. Poznaj & bdokonale oboznameny
s tym,&o mas v ruke, uvazuj nad namietkami, ktoré sa \gngsroti tvojej
¢innosti a prv, nez bude$ pokowva’, bud’ si isty, Ze tieto namietky nemaju
skutan vahu.®®? Podobné je prepojenie naboZenskych &asiskych
povinnosti aj u RNEYHO, ktory prizvukuje novym kréanom: "Samo-
zrejme, ze obraten§lovek sa hlboko zaujima o vSetky dotirmé snazenia
reformova a spagi l'udstvo; o dobrd vladu, o kréenské vzdelanie, o vec
miernosti, 0 zruSenie otroctva, o pomoc chudobrskrétka o kazdé dobré
slovo a kazdy dobry skutoR®?

Revivalistické vyzvy cirkvi v socialnej etike subkla s tym,éo hovori
si¥asna teologicka socialna etika. 11SK cirkvi pripomina jej dlohu by
svedomim spoknosti: "Cirkev mé prorocky upomitidtat ndex naturalis
ak by sa tento od neho odklonif* Takéatoginnog’ cirkvi Gzko shvisi s jej
Ulohou zvestoviéevanjelium, lebo sa v humanizacii mddmiskych vZahov
sa uskutdiuje Kristovo @enie lasky?®

Cesta k transformécii sveta nebulhka a uz vobec nie automaticka.
V prvom rade je nutné zabezipe spravnu a doslednd pripravu
kreg'anskych pracovnikov. Teolégia nebude obmedzenadeBpecificky
naboZzenské témy, ale bude zaiwa’ aj vz'ah k sveti?®® FINNEY vyhlasuje,

381 " aska je nutnd u vietkyctlenov takejto spoknosti ...pretoZe sa nenadtva.

Pdsobi nielen odvahu a trpezlivpgle aj pokoru." (WESLEY, J. The Reformation

of Manners. InWorks V| str. 161.)

$2\WESLEY, J. The Reformation of Manners. Works V| str. 163.

383 "Mnohi sa stavaji \feni prisnymi vo vykonavani titych veci, ktoré nazyvaju

"nabozenskymi povinngami" a predpokladaji, Zze to ich robi naboznymig al

zanedbavajli ol#jné povinnosti Zivota, ktoré v skétwsti tvoria ZBOZNY

ZIVOT (life of piety." (FINNEY, C. G.Revival Lecturesstr. 467, 495.)

34KISS, I. Socialna etikas. 37. Pokikide o obsattex naturalis "zjednodusene sa

da povedd Ze su to najhumannejSie predstawitaj doby o idealnych zakonoch

a idealnom prave." (KISS,3ociélna etikas. 31.)

385 "Kristovo wenie laskycloveka ksloveku sa postupne - aj &enedokonale -

realizuje v humanizaom vyvojiludstva." (KISS, I.Socialna etikas. 70.)

36 “Teoldgia je veda o Bohu, a oveciach tykajlcich Boha ¢ivine). Ugi

0 jestvovani, prirodzenych a moralnych atributa@konoch, vliade a vSetkoiq je

0 Bohu moZzné vediea 0 naSom wahu, povinnostiach zodpovednosti Vb nemu
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Ze "prichod milénia zavisi na tom, aby cirkev makadruh pracovnikov -
takych ktori su dokonale vzdelani pre svoju préurdite sa to tak stane,
lebo mame prizib od Pana, ktory plati. Taka sluzba, aki ma citieeaz,
nikdy neobrati svet, ale svet sa musi oldr&tipreto Boh chce, aby sme mali
takychto sluZobnikov, ktori to urobid®* WesLey poZaduje od kres-
tanskych pracovnikov "schoprbargumentové ...kompetentné mnozstvo
vedomosti ...znalas Pisma v originalnych jazykoch ...znafosistérie
...vied ...metafyziky ...prirodzenej filozofie ...dejin lstanského myslenia
a zboZznosti ...poznanie &sného svetd™®

"Politicka vizia prameni z najhlbSieho prestedia o realite
a hodnotach. Politika nasleduje vieff™" Tento vyrok sa potvrdzuje
obzvla¥ od ¢ias Francuzskej revolucie, Kesa ¢lovek pokisil modelova
spolanog’ pod’a teoretickych Uvah ®RISSEAUOVYCH a inychphilosophes
18. st. Odvtedy sa uskutulo viacero pokusov, z ktorych niektoré mali
vel'mi tragické nasledky pre celé narody a milidiugi. Préinou je to, ze
"politicka ilzia prameni zo zmenSujlcej sa vierBaha a z rastu Vkej
vlddnej masSinérie. Toto ludia kedysi dakavali od VSemohuceho, teraz
ocakavaji od v&emocnej byrokraci@® Revivalizmus v tejto situacii sa
pokuSa o akusi strednd cestu. Na jednej stranewlidtiskej moci prejav
Bozej vlady, kde sa mbze uplava’ moc modlitby. Na druhej strane
vyzyva kresanov k tomu, aby sa v politike nespravali pasivheiatisticky
ocakéavali na nadprirodzené zmeny tam, kde je zrejménpog’ ¢loveka
kongr'.

Revivalizmus v otdzke svetskej moci¢ita v prvom rade s pdsobenim
modlitieb veriacich na vladti* ¢o viak Z'aleka neznamena, Ze sa o politiku
nestara. VWSLEY priamo oslovujé’udi, ktori si v Urade, a stavia im pred o
biblickd normu pre tych, ktori viadri#? FINNEY radikélne vyhlasuje, Ze

a vai univerzu V najSirsom zmysle zatwje vSetko poznanié (FINNEY, C. G.
Lectures on Theologsg. 13.)

%7 FINNEY, C. G.Lectures on Revivals. 249.

38 QUTLER, A. C.Theology in the Wesleyan Spist 21.

389 GROOTHUIS, D. RUnmasking the New Ags. 111.

3%0 COLSON, CKingdoms in Conflicts. 334.

391 “Boh berie oliad has respedtna modlitby svojich svatych v celom svojom
vladnuti svetu." (EDWARDS, J. A Call to United Eatrdinary Prayer. InWorks
. s. 291)

392 "pytam sa vas, ktori mate moc nad nami, ktorychvagim pre Grad, ktry
zastavate, aby ste uvazovali,¢i.ste 'naplneni Svatym Duchom'? Ste Zivymi
obrazmi toho, ktorého ste dani medziludmi reprezentow® ‘'Povedal som,
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kreg'an jepovinnyz(kashova’ sa na politickych veciach svojej krajifi,
obzvla§ tam, kde ide o demokratick( formu viatly Svetska moc nie je len
nasledkom paduloveka do hriechd?® ale ide o stag’ prirodzeného
poriadku vecf® ztoho vyplyva, Ze pri riadeni spohosti sa nielen
zabrdiuje nasledkom hriechu, ale sa tiez uskitge pévodny zdmer Bozi
slfudskou spolénog’ou. "Preto ani vlada vrodine ani vldda v State
nepotrebuji  vyslovné ustanovenie Bohom nato, abyi pwvinné
(obligatory), lebo aj pravo aj povinndsustanovenia a udrzovania tychto
vlad by ostalo v platnosti, aj keby Biblia o teféane celkom ndala.'®*’

Pokid’ ide o formu vlady, revivalisti sa v ndzoroch nedhig. Anglican
WESLEY bol presvedeny monarchista, neuznaval republikdnske politické
zriadenié® a demokraciu povaZoval za obmedzenie slobodsarud>*°

bohovia ste', vy magistrati a vladcovia, Uradom tsie blizko spojeni s Bohom
nebies! Vo vasich réznych postaveniach asbep mate nam predstavavdPana,
nasho vladcu'. Su vSetky myslienky vasho srdcaky3@asSe nalady a tuzby vhodné
pre takéto vysoké povolanie? Su vSetky vaSe slodblpné tym, ktoré vychadzaju
z Bozich Gst? Je vo vSetkych vaSich skutkoch ddstdja laska?” (WESLEY, J.
Scriptural Christianity. InWorks V' s. 48, 49.)
398 "Krestania maju robi niezo iné, ako myl si pravo vladnti so zneuZzivanim
tohto prava bezboznymi. Namiestaienia ludskej vlady, kregania su povinni ju
reformova." (FINNEY, C. G.Lectures on Theologg. 243.)
394 »prj Pudovej populan viade politika je neoddelifeou s&ag’ou naboZenstva.
Ziadny¢lovek nemdZe madobri v&u (be benevoledtani by’ ndboznym bez toho,
aby sa viac ale menej nezaoberal o zalezithstiiskej viady." (FINNEY, C. G.
Lectures on Theologg. 240.)
3% »Keby v3etciTudia boli dokonale svati a ochotni kénken dobro, nutnas
ludskej vlady by nepominula, pretoze tato nunes zalozena na nevedomosti
Tudstva." (FINNEY, C. GLectures on Theologg. 236.)
3% »prayvo rudskej viady nie je zaloZené na BoZXapovdli, ale na nevyhnutnych
potrebachludskych bytostiCim je vé&sie spolgenstvoludi, tym absolitnejsia je
nevyhnutnosg viady. Ak v malom kruhu rodiny su potrebné zakertyesty, o ktko
viac vo vé&Sich spoléenstvach Statov a narodov. Pritom ani vladca vnedini
v zZiadnej inej formd’udskej vlady nema pravo vydavaakony arbitrarne, ani si ich
vynucova, ale len také, ktoré su v suhlase s prirodzémasva'ahmi a okolnogami
ludskych bytosti. Ni nemo6ze by zakonom v nebi - & zdkonom na zemi - &i
nemdze by povinnym preludské bytosti, len to¢o je zalozené na prirodzenosti,
vztahoch a okolnostiach moralnych bytosti." (FINNEY, G. Lectures on
Theologys. 243.)
397 FINNEY, C. G.Lectures on Theologsg. 243.
3% Zjadna forma vlady pod nebom nie je také& desfétiko republikanska. Ziadni
poddani nie st tak svojine @rbitrary mannej ovladani ako poddani v republike
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Ameri¢an ANNEY videl demokraciu pozitivnejSie, hoci aj on upadmal,
7e demokracia predpoklad&simg Grovei vzdelanosti a moralky aanov?®

Problematinog’ tejto otazky vyjadril uz @.viN, ked” porovnal tri formy
vlady: "...monarchia, aristokracia, demokracia. Jenoiné rozhodrii
s absolGtnou platnésu, ktora forma je najlepsid™

V zavaznej otazke dmmnskej neposluSnosti revivalizmus vychadza
z povinnosti vladcov vykonavaBoZiu va'u'®® a od obana @akava, Ze
bude lojalny vprvom rade Boziemu zakonu aaz pottadskym
ustanovenia’® kedze "zékonny predpis musi zakazovesetko, ¢o je
prirodzene zlé, alebo v akejl@k miere nekonzistentné s prirodzeims
vztahmi a najvy$3im t&stim morélnych bytost? FINNEY ide aZ tak
daleko, Ze vyhlasuje: "Povinni sme neposliiclavSetkych pripadoch, &e
ludska legislativa protit¢ moralnemu zakonu alebo napéda prava
svedomia.*®® Alebo: "Revollcie sa stavaji nutnymi a povinnyked’ ich
vyZzaduje zloba a nevedomoBudi. (1.) Toto je samozrejmé. Kejedna

(commonwealth" (WESLEY, J. A Calm Address to our American Quks. In:
Works X] s. 87.)

39 »Cim v&Sia je @ag’ Tudi na vliade, tym mensej dibnskej alebo naboZenskej
slobode sa vo vSeobecnosti teSi narod. Takistovatta sloboda abanska
a nabozZenska je pod obmedzenou monarchioutafiyy menej pod aristokraciou
a najmenej zo vSetkého pod demokraciou." (WESLEYQkkervations on Liberty.
In: Works X| s. 105.)

400 "Demokracia je samo-vlada a nikdy neméz& bgzpéna ani uzitdéna, len ak
v spola@ienstve je dostatok inteligencie a cnosti nato, apglanou dohodou,
zdravou zdrzanliva®u vlozilo na seba avnucovalo verejnou mienkou ako
strachom z Boha a laskou k nemu praktizovanie tymbsti, ktoré su nevyhnutne
potrebné pre najvysSie dobro spmostva.” (FINNEY, C. GLectures on Theology
s. 245))

401 CALVIN, J. Institutes of the Christian Religion, . 650.

402 m/ladca je povinny neustale maa zreteli zaklad svojho prava viadna nikdy
si nesmie privlastiii ani vykonavé pravomoc, ktord nie je nutna na podporu
najvysSieho dobra." (FINNEY, C. Gectures on Theologg. 171.)

403 »podriadeni ...st povinni poslichao vietkom, poti a nie viac, pokiasu
zakony v slUhlase s najvySSim dobrom celku." (FINNEY. G. Lectures on
Theologys. 171.)

404 FINNEY, C. G.Lectures on Theologg. 172.

405 my ktorych pripadoch’udskéa legislativa znamena morélnu povinndgg) Nie
vtedy, kel pozaduje togo je nekonzistentné s moralnym zakonom. (2) Niewte
ked’ je Tubovd’na @rbitrary) alebo nie je zalozena na spravnom dovadasor).
(3) Ale vzdy znamena moralnu povintioked je v sthlase s moralnym zakonom
a so zakonom prirody." (FINNEY, C. Gectures on Theologg. 238, 248.)
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forma vlady prestane namlva’ potrebyludi, je povinnofou T'udi z&at
revollciu. (2.) v takychto pripadoch je marne réedl vzdorova, pretoze
Bozia laska lfenevolenceju aj tak nejakym sp6sobom uskénd. ...Boh
vzdy dovduje svojim d€om tesf sa stakej miery slobody, na aku su
pripraveni.*%®

WESLEY sice zastaval vo svojej teologii bozské pravo meima
vlddnu’, ale aj on na tému otrokarstva napisal: "BePadh na desdisic
zakonov, pravo je pravo abezpravie je stadle bemprd®” Bernard
SEMMEL konsStatuje, Ze hoci BSLEY "...sa aZz do smrti odvolaval na bozské
pravo, lebo sa bal, ze inak by povzbudzoval antimoms... v boji proti
otrokarstvu sa prejavil ako osobtio®svietenstva... a kazal rovnbs
a prirodzené pravd® v niekdkych vysSie uvedenych zasadach revi-
valistického chapania politickej moci je mozné eidzarodok moderného
chéapania demokracie, kde politicka moc je v slubt@tgana®®

Trestné pravo vyplyva z potreby zachtwaspol@nosti spravodlivog

Revivalizmus nie je ani anarchisticklf, ani neodmieta trest smffi
WESLEY povazoval vojnu za jeden z vrcholnych dékazov éegtio hriechu
(original sin).*? o (tasti kreganov vo vojne sa sice priamo nevyjadroval,
ale z protiréenia v jeho &eni o pasivnej poslusnosti viade a nezmyselnosti
vojny je mozné odvodirevivalisticki poziadavku osobnej zodpovednosti

406 FINNEY, C. G.Lectures on Theologg. 247.
40T WESLEY, J. Thoughts upon Slavery. Works X| s. 70.
4% SEMMEL, B.The Methodist Revolutios. 94.
409 nStava sa vobec zakladom dnes$ného chéapania decimkie Stat je tu kvoli
jednotlivcovi, a nie jednotlivec kvéli Statu." (WECHEDEL, W.Skepticka etikas.
47)
410 "pretoze kazda sukromnéa nespravodiiviesverejnym ubliZenim, bez Bddu na
tvoj osobny zaujem (kréan sa nema poms}j vladcovia suU povinni potresta
zlogin v prospech verejného dobra." (FINNEY, C.L@ctures on Theologg. 240.)
41~ vzatie l'udského Zivota neméze tysamo osebe nespravne za kaZdych
okolnosti. Keby to tak bolo, Boh by ho nebol mopdkaza. Ale on ho autorizuje
a prikazuje. Pripady, kedy sa moZedsky zivot vzid, si vyslovne alebo
implikovane Specifikované na r6znych miestach RBiBI{(FINNEY, C. G.Lectures
on Theologys. 193.)
412 Now, who can reconcile war, | will not say to gitin, but to any degree of
reason or common sense? WESLEY, J. The Doctrif@riginal Sin. In:Works IX
s. 221.
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pri rozhodovani sa v eticky nejasnej situaciiNNEYy vidi v2M 22:2
pripustenie obrannej vojry?

Vystizne zhodnotil revivalisticky pristup k polikgm otazkam americky
luteransky teolég (neskor prestapil k rimskym kikimin) R. NEUHAUS
(1936-2009), ktory stotdiije dnesny revivalizmus s "moralnoucgiou”
Jerryho BLLWELLA , (s¢&im ja nesuhlasim) ale poKi&de o politické postoje
revivalizmu, tie naozaj maju BUHAUSOM opisanu formu: "Revivalisticka
polittka je politika vysokého idealizmu a nepochylmej dbévery
v schopno$ Tudskej vble std na strane spravodlivosti. Je bojovna,
naklonena skér k boju ako ku kompromisu. V réznyptiuobiach na roz-
nych stranach politického spektra vybuchuje vo ®rmopulizmu.
Revivalisticka politika sa Weni dobre citi v tvrdom procese zvanom demo-
kracia."** Tato bojova a takpovediac naivna stranka reviwalizie je to,
¢o je z revivalizmu prave uzitoé a pouzittné v socialnej etike. Tato praca
vSak nie je o politickych postojoch &snych skupin vystupujicich pod
menom revivalizmu, ale o pouZitesti jeho soteriolégie v socialnej etike.

Socialny rozmer revivalizmu, o ktorom sa’ko hovorime,organicky
vyplyva z revivalistickej teoldgie. Ak je pdéd revivalizmu hlavnourtou
cnosti laska a dobra V&, anie nejakd vnatorna aod Zzivota odtrhnuta
dokonalos, vysledkom je nutne socialna aktivita veriacithznamy je
WESLEYHO vyrok "niet svatosti okrem socialnej svato$ti®Na inom mieste
WESLEY spdja nabozZenstvo s povindasi Zivota: "Pravé nabozZenstvo je
milovanie Boha celym naSim srdcom a nasho blizregtm seba a v tejto
laske zdrzovanie sa vSetkého zlého a konanie \Eetkdozného dobra
vSetkyml'udom. Z podstaty veci vyplyva, ze nie je mozné, atekto bol
tymito myslienkami vedeny k zanedbaniu alebo fgahiu beznych

413 Dych tejto vynimky (z prikdzania "Nezabije$!"sfee opraiuje vzatie Zivota ak
je to striktne v sebaobrane. Rovnako jasne apjévaj obranni vojnu. Ak mbze
byt zlodej zabity pre vlamanie do domu vnoci alebo pokus rabové& alebo
vrazdt, urite duch tejto vynimky oprdiuje odrazenie invazie cudzou moctms
a obranu rodin proti zlodejom, piratom, banditordasom." (FINNEY, C. G.
Lectures on Theologg. 192.)

414 NEUHAUS, R.The Naked Public Squars. 106.

415 "EpwaRrDsOVA etika, ktora definovala cnosko dobrd véu (benevolencevogi
Bytiu vo vSeobecnosti (primarne gioBohu a sekundarne ¥igeho stvoreniu), a nie
ako seba-naplnenie, nevyhnutne iSla socialnym smérgLOVELACE, R. F.
Dynamics of Spiritual Lifes. 365.)

48 There is no holiness but social holiness" (WES|BWorks XIV, s. 321.)
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povinnosti a sluzieb Zivotd" "...svato$ je mostom medzi abstraktnou

tedriou a praktickymludskym Zzivotom, pretoze svatosnusi by vzdy
pevne zakotvena v Zivote, inak nema Ziadny zmy<s&l."

Revivalizmus spojil spastioveka so socialnym citenim hlavne v praci
Arméady spéasy'® Ale uz poda WESLEYHO povinnos pomaha chudobnym
"...Je absolitne prikdzana alvei zdéraziovana v BoZzom Slove. Kde
mame nejaké prikazanie v Biblii, ktoré je podansilnejSich pojmoch
a nastajivejsim spdsobom ako prikazanie davania chudobnffh?"

Motivom k pomoci chudobnym nema tbykasi stredoveka predstava
o svétosti tych, ktori rozdavaji svoj majetok, Hiska??! Pohnutka lasky
odnima z pomoci chudobnym ponizujicu blahosklofin@sneosobn
samozrejmas ktora vedie k stratdudskej dostojnosti. Ten, kto dava,
nedava ako zo svojho, ale z tokim, mu je zvereré” a ten, kto prijima,
prijima od spoléného darcu, nielen od dolgioného ¢loveka. EBWARDS
odpoveda aj na namietky, ze niektori chudobni sjesproblémy zapéinili
sami. Ak je to ich ekonomicka neschoptiosipozotiuje, Ze takato
schopnos je Bozi dar, a ti, ktori ju majd, s povinni poraatym, ktori ju
nemaju. Ak je chudoba zavinena, nastupujetiamské odpustenie tak, ako
Kristus odpustil nam. "Ak by sme in navzdy odmigtbmoc’, urobili by
sme ich neddslednbslebo nerozumndéseodpustittnym hriechomgo je
v priamom protiklade k pravidlam evanjeli&*

Revivalizmus od zfiatku nenechava dobfimnog’ na nahodné impulzy,
ale navrhuje systémové kroky, ktoré povedu k tmwalézdroju socialnej
pomoci®?* Aj "WESLEY chcel nielen dawamilodary, ale chcel umozhi

4TWESLEY, J. A Farther Appeal to Men of ReasonWarks VII| s. 60.

41B\WYNKOOP, M. B. ATheology of Loves. 184.

419 »gycit vyvolany biedou tejto triedy (nezamestndr)ydol hnacou silou, ktora

nikdy neprestala pdsabiza Styridsé rokov aktivnej sluzby v spaséudi ."

(BOOTH, W.In Darkest England and The Way QOBteface, CD-ROM e-text.)

420 EDWARDS, J. Christian Charity. IWorks Il, s. 164.

421 "Milujt ho preto, lebo on prvy miloval ich... a tataska ich nati milové celé

ludstvo, vSetky deti Otcove v nebi aj na zemi." (WES, J. A Farther Appeal to

Men of Reason. InVorks VIIl s. 204.)

422 myyazuj, Ze togo mAS, nie je tvoje, tj. mas na to len podriader®&q@ Tvoj

majetok je ti len po#any od Boha, aby si ho pouzival tak, ako on

rozhodne."EDWARDS, J. Christian Charity. Works Il, s. 165.

428 EDWARDS, J. Christian Charity. IWorks I, s. 172.

424 Je spravne, aby zakon zabeapeal tych, ktori nemaju Ziadny prijem. Nie je

spravne ak osoby, ktoré su v takejto extrémnegsituboli odkazané na tak neisty

zdroj prijmov ako je dobrovma dobrginnog’. SuU v extrémnej nudzi a preto je
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fudom samostatni existencfd® a snazil sa im pomécnielen priamym
davanim, ale aj zabezpnim zakladnych vedomo$tf.

Pomoc chudobnym vedie kSirSej (vah o spravhom duseni
s majetkom. WWSLEY razil zasadu “ziskaj, K&o mozeS, uSetri, K&o
mozes, daj, kiko mozes"*?’ Tato zasada ukazuje, Ze v revivalizme
peniaze nie sU n¥&n neistym, comu sa treba vyhyliaale je to vzacny
dar/?® ktorym moZeme oslavovaBoha’”® WESLEY sa saZuje, Ze
"...spravne pouzitie p@zi je predmet, o ktorom svojim spésobom mnoho
hovoria svetskiludia, ale nedostatoe onom uvazuju ti, ktorych Boh
vyvolil zo sveta. Tito vo vSeobecnosti neuvazujtolieo, ako to predmet
vyZaduje, o vyuZiti tohto vynikajuceho talenfd®

Revivalizmus v hospodéarskej etike nestavia etikipne miesto tak, ze
sa budu ignorovaekonomické zakony a zasady hospodarskeho zisku, ak
o tom hovorili komunisti, ale v rdmci tychto zakanpozaduje lasku, sucit
a zdravy rozun® Sebectvo je naju@im omylom ¢loveka** pretoze
vSetky veci ma len dasne zverené. Jeho majetok "...\«k@ashom stave
Tudstva je to vyborny dar Bozi, ktori odpoveda nag&enejSim cleom.
V rukdch jeho deti je potravou pre hladnych, napojpre smadnych,
oblezenim pre nahych. Déva cudzincovi miesto, kde péloziavu.

spravne, aby tu bolo nie istého, naco sa mdzu sgahni. Ale dobrovdna
dobraiinnog’ je v tomto skazenom svete neistou vecou. (EDWARDShristian
Charity. In:Works Il, s. 173.)

425 SCHNEEBERGER, VTheologické keny Wesleyova socialniho akcergu 86.
426 mwEesLEY chcel nemajetnym pomfaym, Ze pre nich vydal lekarsku knihu
"Primitive Physick, or an Easy and natural Method @ifiring Most Diseasés
(SCHNEEBERGER, VTheologické k&eny Wesleyova socialniho akcerdu 86.)
42T\WESLEY, J. The Use of Money. IWorks V] s. 126, 131, 133.

428 "Nadovsetko nam zveril do opatery ten vzacny talétory zahiiuje vietky
ostatné, - peniaze.: Naozaj je nevyslovne cennysnai jeho mudrymi a vernymi
spravcami, ak kazdu jeRiastku pouzivame na takéaly, ako nam nas pozehnany
Pan prikazal. (WESLEY, J. The Use of Money.Works V| s. 139.)

429 "Mas peniaze, a pytas sa,cnbast dobré peniaze? Na konanie dobra. To je
vSetko." (FINNEY, C.G. Sermon Collection. IAGES Digital Library s. 488.)
“OWESLEY, J. The Use of Money. IWorks V| s. 124.

41n je isté, Ze nemame ziskavpeniaze za cenu Zivota, alib(je vlastne to isté)
za cenu svojho zdravia." ..."Ziskaj vSetkay mdzeS pomocou zdravého rozumu
(common senges pouzitim vo svojom podniku vSetkého chapartier; & Boh dal.”
(WESLEY, J. The Use of Money. IWorks V| s. 127, 130.)

432 vpKk ¢lovek drZi svoje peniaze na sebeckélyi namiesto toho, aby ich $tedro
venoval na dobro inych, robi naj& mozny omyl." (FINNEY, C.G. Sermon
Collection. In:AGES Digital Library s. 484.)
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Pomocou neho mézeme poskytmiahradu manzela pre vdovu a otca pre
siroty. M6zeme sa sfaochranou pre uttéanych a nastrojom zdravia pre
nemocnych, Tavy pre tych, ktori maja bolesti. M6ze satst&ami pre
slepych anohami pre chromych, ano, néastrojom pbndtia z bran
smrtj1"4%3

V tejto casti som pomocou citatov z diel revivalistov ukazdym
spOsobom sa revivalizmus staval k socidlno-etickgroblémom svojej
doby. Teologické principy, ktoré je mozné z ichldiepraxe odvodi sa
stant podkladom pre skimanie vo Stvriejsti tejto prace, kde sa ich
pokusim aplikova na s@asnos.

4BWESLEY, J. The Use of Money. IWorks V| s. 126.
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3. DISKUSIA REVIVALIZMU SO SOCIALNOU ETIKOU

V predchadzajlcefasti som skimal mozntHsa miesto revivalistickej
etiky v ramciteologickejetiky. V tejto ¢asti sa pokusim o diskusiu medzi
revivalistickou etikou a@ekularnouetikou®** Tento krok je nutny preto,
lebo siasné socialno-etické problémy vyzaduju kooperdadi rézneho
svetonazoru a teologicka etika neméze tbstzavreta pred komunikaciou
s "neveriacimi”. Nestd "len" zvestovéd, je nutné aj spolupracotiahoci
"...je tazké v konkrétnych pripadoch rozhodndo akej miery kooperova
na spbsoboch Zivota, ktoré su vois$€y alebo menSej miere protichodné
s véfou BoZou...** Tézu o potrebe takejto spoluprace je kvfdiSiemu
nevyhnutne potrebné zddvodniteoldgie revivalizmu

Revivalisticky pristup k tomuto problému trédé spoliehal na moc
zvestovania evanjelia a vol&ildi k pokaniu, obrateniu a znovuzrodeniu.
Takyto pristup péita s Evanjeliom ako mocou BoZou na spasir(ueaj
¢asnu). Napriek tomu som presvedy, Ze ignorovamoznosti komunikacie
"s neveriacimi" nie je spravne, &kee kresan, ktory je vyzyvany k laske ku
vSetkym F'udom bez rozdielu vierygi nabozenstva (Gal 6,10), nembze
v rdmci zvestovania evanjelia ponetlych, o neveria, len tak ich osudu.

Ak aj poda prvej casti tejto prace revivalistickd soteriolégia mé
organicky vrah k sociélnej etike a vo svojej soteriologtiakava zmeny
nielen u veriaceho jednotlivca, ale aj v sekulaswgialnej sfére, chyba jej
diskusia so sekuldrnou socialnou etikou. Této skae® ma hlavne
historické korene, ke revivalizmus, ako sme ho definovali v tejto §tud
skortil na za&iatku dvadsiateho stot@m. Odvtedy sa vyrazne zmenilo
nieka’ko skut@nosti. V prvom rade socialno-etické problémy dneszia
globalnou katastrofou a zapadny svet sa radikadhelarizoval. Obe tieto
skutasnosti si vynucuju diskusiu, ktora, ak nemé fgdnosmerna (monolég
z jednej¢i druhej strany), predpoklada najmenej tiet@#asti:

434 Mnohé problémy, ktoré vyvstavaji medzi revivalizma sekularnou sférou st
spola:né pre cell teologickl etiku, alebo kimsski vieru vébec. Preto sa v tejto
¢asti venujem nielen podmienkam sprostredkovaniavaibgmu, ale aj kre&anskej
teolégie a viery. Tym, Ze pojednavam o tychto pgéaimch spoléne, chcem zarovie
pomoa’ prekond bariéru medzi revivalizmom a vedeckou teoldgiou.
435 The Stockholm Conference 1925: Official Report. KNNAMON, M./COPE,
B. E. (ed.)The Ecumenical Movemerst 270.
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(1) mozno$ vybudovania modernej teologickej sociélnej etikg n
revivalistickych principoch (vychodiskach, presujpizch), (2) teologické
uznanie sekularnej (filozofickej) socialnej etikykoa platného partnera
a (3) komunikaciu hodn6t teologickej socialnej gtikpojmoch sekularnej
etiky.

Tato diskusia m& niek&o rozhrani, na ktorych sa uskéioje
komunikacia medzi jednotlivymi vednymi odbormi (pmtine "vedami"),
kde je potrebné uznanie legitimity v oboch smerdehvé rozhranie je
medzi teoldgiou a filozofiou, ktoré su vychodiskaemlogickej a sekularnej
etiky. Ked'Zze socidlna etika je Uzko spéata s vedecko-techmialozvojom,
dal$im rozhranim je kontakt empirickych vied s dufdami’>® ako je
filozoficka etika ateologicka etika. Ak vynechamedbory, ktoré
nepotrebujeme pomenayadostaneme nasledovnd schému, v ktorej su
problematické komunikmé rozhrania znazornené dvojitodiarou
a tigiovanim su vyzngené tie odbory, ktoré (metodicky) nereflektuju
kreg’ansku vieru:

"DUCHOVEDY" (HUMANITNE VEDY)
TEOLOGIA FILOZOFIA
Teologicka ‘ Revivalisticka Filozoficka Epistemoldgia
etika etika etika
EMPIRICKE VEDY

Na uvedenych dvoch, pazne troch rozhraniach je nutné dosiahnu
vzajomné uznanie legitimity, aby bola mozna spdiopr trvalého
charakteru. Predpokladom takéhoto vzajomného uangmi stanovenie

436 Davam prednaspojmu duchovedypred pojmomhumanitné vedyktoré modzu
znamen# od "opak vied redlnych" (SALING, S., - IVANOVA-SANGOVA, M., -
MANIKOVA, Z. Veky slovnik cudzich slps. 496) cez "stbor diskurzov, ktorych
predmetom je&lovek ako empiricka bytes (FOUCAULT, M. Slova a vegis. 352)
alebo "tie vedy, ktoré Studujiudsku spolénog’ a jej vytvory" (Heslo "humain”. In:
FOUQUET, E. (ed.)Dictionnaire Hachettes. 920) az po "gramatiku, rétoriku,
latin¢inu, gré&tinu a poéziu, tak nazvané pre svojd'ymit’ujuce &inky" (Heslo
"humanity". In: SCHWARZ, C. (ed.Jhe Chambers Dictionang,. 814). Duchovedy
(Geisteswissenschaffesa odéias DLTHEYHO spdjaju s hermeneutickou metddou,
ktora ich pre Gely tejto prace najlepSie odliSuje od empirickydbdvpouzivajlcich
metddu experimentalnu. Tento dualizmus nie je d@ltsgla oboje metédy je mozné
naj¥’ ako v duchovedach tak aj v empirickych vedach. NRENBERG, W.
Wissenschaftstheorie und Theolqgiel37.)
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uréujucich a podstatnych vychodisk kazdého odborwj Worému maju
odbory "zaciarou" vyhrady a ich preskimanie. Ak je mozné tiefbrady
odstranf, alebo asp® minimalizova, potom je mozné aj pouziysledky
"odboru zatiarou" vo vlastnej pract’

3.1 SOCIALNA ETIKA A TEOLOGIA

Ako teolég sa v prvom rade musim opyt&i pre teolégiu jestvuje
moznos$ uznania opravnenosti etickych principov nevychidieh z o-
spravediujlcej viery. Inymi slovamigi je mozny "preklad" sekularneho
etického myslenia do legitimnych a fumkch teologickych pojmov a na-
opak. Ak by na tdto otdzkou jestvovala e zapornd odpodg
protestantska teolégia by nemohla participowa programoch sekularnej
socialnej teoldgie, pretoze by ich musela ¢émhaza bezbozné alebo
protibozské. Moznu odpodena tato otazku davaju slovd anglikdnskeho
misijného biskupa Lesslie BWBIGINA (1909-1998): "Biblicka interpretacia
sa musi opravtiipred sidom rozumu tak ako sa jej rozumie vo vlédni
Struktire plauzibility Je sotva nutné dokumentdvakut@nog’, ze véka
¢ag’ sltasnej teoldgie sa pokisa umdprave toto. Polth éasto opakovanej
frazy, ide o pokus pochapibiblické posolstvo vo svetle moderného
myslenia. No ziadny veriaci nemdZetls/tymto naozaj spokojny, pretoze to
prisudzuje konénl autoritu tomugo sa nazyva modernym myslenim. To,
¢o sa od néas Ziada, je pokiisa ofosi ovda tazSie:pochopi’ moderné
myslenie vo svetle biblického pribetéf (kurziva pridana) Z tychto slov
vyplyva, Ze ak chce teoldgia vstéipido diskusie, musi poztiavladnicu
Struktdru plauzibility a vyjadti biblicki pravdu tak, Ze tato plauzibilita nie
je automaticky zavrhnuf&?

437 poznamka k metéde: Nasledujice kroky medziodbgragkusie zahtuj
revivalizmus ako stag’ kreg'anskej teoldgie a teologickej socialnej etiky, ef’ ko
nie je vzdy vyslovne uvedené.

438 NEWBIGIN, L. The Gospel in a Pluralist Society. 95.

4390 je plauzibilné pre tm, nemusi byplauzibilné pre teba. Okrem toho jestvujd
stupne plauzibility, niektoré zjavyappearances su presvedlvejSie, ako iné.
(Routledge Encyclopedia of PhilosopMersion 1.0, heslo "Carneades")
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3.1.1 V&’ah medzi teoldgiou a filozofiou

Vztah kresanskej teoldgie k filozofii je plny protiteni a zvratov a od
za&iatku poznamenany apostolskym varovafifma TERTULLIANOVYM
odmietnutim®*! Napriek tomu uz apologisti vyhlasili kt@stvo zaprava
filozofiu a stredovek sa pokusil o syntézu teolégie s filompfv diele
ToméaSa AVINSKEHO. Po Reformacii si protestantska teolégia napriek
formalnemu principwsola scripturaéasto poméaha aristotelizmom a s nastu-
pom racionalistickepeol6gieteoldgovia vyuzivaju vysledky filozofickych
smerov ako vychodisko svojich teologickych systénmoktorych niektoré
maju status kre'anskej filozofie. Tento vyvoj dosiahol svoj vrchol
v Kulturprotestantismea proti nemu sa postavil K. ABTH odmietnutim
platnosti filozofického poznania v teolédff TiLLicH dava sice teoldgiu
a filozofiu do vzahu korelacie, ale tiez tvrdi, Ze syntéza teolGgie
lozofiou je nemozn&* (Nejde tu o spokné vychodiska medzi A&RTHOM
a TiLLicHoM! Rozdiel medzi BRTHOVYM a TILLICHOVYM postojom
k filozofii charakterizuje J. BFAN ako rozdiel medziexkluzivizmom
ainkluzivizmoni*¥

To, ¢o mam na mysli "uznanim legitimity" ("opravnenostf "vedec-
kosti") filozofie nie je uznanie jej prava na jesbanie mimo teolégie ani
prijatie jej vysledkov v teologickom myslefif. Ide tu o uznanie, Z#lozo-

40 paémere pf Tic Dudc éotal 6 ovdaywydy Sk ThRC dLiocodluc kol kevfic dmdTng

KaTd THY Tepddooly TV avlpWTwv, ketd T otolxelow ToD kdopov kal ol Kotk

Xprotév- (Kol 2:8)

441 Co maju Atény spokné s Jeruzalemom? Aky suhlas je medzi Akadémiou

a cirkvou?" (TERTULLIANUS, The Prescription Againderetics. In: ROBERTS,

A. - DONALDSON, J. (ed.Ante-Nicene Fathers llls. 246.)

42 vTeoplbgia je nigo Uplne iného ako filozofia." (prameneudany. In: BROZ, L.

Cesta Karla Bartha s. 46.) "Musime sa roalit so vSetkymi zastancami

svetonazorov. Toto je nam vnutené negativne, tygnSkbvo BozZie neobsahuje

Ziadne vysvetlenie kozmu; Ziadnu ontoldgiu stvoyeotality. ...isteze obsahuje

ontoldgiu c¢loveka..." (BARTH, K. Church Dogmatics 1l.2 s. 6) HROMADKA

charakterizuje BRTHOVU metddu nasledovne: "Skutwl pravdu postihujem az

vtedy, kel si uvedomujem, Ze pravda je mimo na$Sedské kategorie."

(HROMADKA, J. L. Pielom v protestantské teologii. Fragment etiky75).

443 "Medzi teolégiou a filozofiou nie je ani konflikani syntéza, ...pretoZe chyba

spola:na baza." (TILLICH, PSystematic Theology$. 27.)

444 STEFAN, J. Barth a "barthiani". ITeologicka reflexe 1, 1998. 46.

445 THiELICKE tvrdi, Ze "pri snahe spdijieoldgiu s filozofiou, vzdy zvazi filozofia."

Uvadza priklady MLANCHTHONA s jeho aristotelizmom, ®RRMANNA s jeho

kantovstvom, alebo GARTENA vo vzZahu kVolksnomos"VZdy sa prejavi moc
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fické myslenie je nevyhnutnoucaou kazdého myslenfd® EBELING
situdciu charakterizuje asi najvystiznejSie: "Peeldgiu je chapanie sku-
to¢nosti kresanskej viery utené v suhlase s fundamentalnou odli§oas
ktora priznava filozofii pravo na samostathigopri teolégii bez toho, aby
sa postoj k filozofii vyial z celkovej teologickej zodpovednost*Biblicka
namietka proti filozofii (Kol 2,8) sa tyka Spekuifdtoré vynechavaju zo
svojho myslenia Krista.

Nielen, ze teoldgia musi pripustipravo filozofie na legitimnu
existenciu, ale ak ma teologicka etikat’tschopna vstupovado diskusie
s filozofickou, musi vychadZas chapaniacelej reality, tj. z interpretacie
bytia ako celkd’® a preto si musi sama odpovédaa otazky kladené
filozofiou. Pri problémoch socialnej etiky &snosti sa teoldgia stretdva so
svetomv jeho najvlastnejSej podobe, && ide o problémy tykajuce sa
sveta ako celkupopog) a tasu(dumv).** Tym skor v teologickej sociélnej
etike musia by etické otazkyhodn6t povinnostiaprav zviazané s videnim
celej reality. Preto vstup teoldgie na pole sekdarsocialnej etiky
opierajucej sa o teologicko-filozoficku interpratadytia vyzaduje formu-

vlastnozakonitostiEigengesetzlichkéit ...Je v&mi charakteristické, ze kréanska
etika vzdy vtedy, ké vychadza zo snahy zlepSvet a z idedlu cnosti, ihdiestraca
svoj Specificky obsah." (THIELICKE, Hlheologische Ethik . 13, 19.)

446 *Tyrdenie, ?e niekto nemie$a Evanjelium s nejaffitazofiou nie je o ni
pravdivejSie, ako Ze je tu a teraz slobodny od &hadhriechu, okrem vo viere.
(BARTH, K. Church Dogmatics 1.2s. 729.) "Samotna Biblia neustale pouZiva
kategorie a predstavy, ktoré popisuju Strukturusskidsti. Na kazdej strane kazdého
nabozenského alebo teologického textu sa tietospaed objavuji:cas, priestor,
pri¢ina, vec, subjekt, priroda, pohyb, sloboda, nutndssot, hodnota, poznanie,
skdsenog bytie a ne-bytie." TLcH vSak, na rozdiel od BRTHA, pozZaduje od
teoléga, aby bol aj filozofom: "Systematicky teoldwisi by filozofom v kritickom
porozumeni, ak aj nie v tvorivych schopnostiachTILLICH, P. Systematic
Theology ] s. 21.)

447 EBELING, G.Studium der Theologije. 59.

448 »predpokladom samotnej teologickej etiky nie st fmrmy a hodnoty konania,
ale ovda SirSie - vyznam a obzor Zivotnej realitioveka." (HONECKER, M.
Einfihrung in die Theologische Ethik 41.) K. BRTH tlto skut@énog’ vyjadruje
tym, Ze etiku stavia pod jeden prikaz Boha-StvtaiteZmiercu a Vykupité.
(BARTH, K. Church Dogmatics Ill.4s. 34)

449 “Elementarne pole problémov, ktorymi sa etika =zméb sa kryje... so
skutanog’ou ¢loveka v celej zlozitosti jeho existencie. ...K bytloveka patri
nielen ‘ja' a'ty’, ale aj svet ako suhrn vesmirpdjody..." (RICH, A. Etika
hospoddstvi |, s. 38, 39.)
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lovanie zakladnych téz svojej vlastnej - teologjckiozofie**° Nembze i6
o nejak( "kregansku filozofiu"#>! ktorej moZnos jestvovania napr. IILICH
(hoci je "filozofujucim teolégom”) popier&? ale o kreganské odpovede na
otazky vyplyvajice z byti&® Teolégia vramci formulovania vlastnej
biblickej filozofie vytvara vlastny obraz realitktory je dnes aj v tzv.
"kres'anskom svete" sproblematizovany. Pozitivne je fta ituacif®* je
to, Ze kresanstvo sice straca spoi@ poliady na svet s filozofiou a inymi
nabozenstvami, ale o to viac si uvedomuje svojingdog’. Stoji zarova
pred narénou Glohou teologicky popigacell realitd®™ a z tohto popisu
odvodk etiku celého Zivot&>®

Pri rieSeni stasnych globalnych socialno-etickych otazok sa walo
nevyhne spolupraci s filozofiou. Revivalizmus nejgop schopnds
filozofie (Cloveka bez kre&nskej viery) spravne odpovedaa niektoré
teologické otazky. Nejde tu o jestvovanie nejakeéjoplzenej teologie, ale
o diastasné porozumenie zjavenia Boha v stvor8AV tomto revivalizmus
len ciast@ne suhlasi s BRTHOVYM homo peccator non capax verbi

450 Existuje teda uiita biblicka filozofia, ktora doviuje teolégom o tychto veciach
hovorit..." (KISS, I. Socialna etikas. 11.)
481 protestantska teologicka socialna etika neméie"maéklad a oporu v teolégii
a filozofii..." (VRAGAS, S.Z&kladné otazky socialnehdania Cirkvij s. 9).
42 » idea "kreganskej filozofie" v z?8om zmysle slova, filozofietokd je
intencionalne kre@anska, sa musi odmietili (TILLICH, P. Systematic Theology |
s. 28))
483 "Krestanska zves dava odpovede na otazky implikovanérwdskom byti."
(TILLICH, P. Systematic Theology$. 64.)
44 wKrizu kresanskej etiky akrizu pojmu ‘realita’ chapeme naplako
produktivnu." (THIELICKE, H.Theologische Ethik k. 4.)
45 "Nesmieme zuZowa svoju Glohu vzbiadom na realitu,éo by znamenalo
oklie¥ovanie suverénneho naroku evanjelickej dogmatikjadrpva® sa o celej
realite v mene Panovom, ktorému je dana vSetkaritaitoa nebi aj na zemi."
(THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 63.)
46 ThiELICKE Vv predslove k anglickému skratenému prekladu $vdgplogickej
etiky napisal: "Mnoho knih o etike sa zaobéldvekom ako stukromnou bytosu,
ktora zije svoj zZivot v modlitebnej komdrke zbozpnéle'ahu k Bohu a kontaktu so
svojou zenou, dini a najblizSimi susedmi. Ja som sa pokusil poksllu reality
v ktorej saclovek nachadza, vratane jeho zamestnania a pdimk socialneho
a ekonomického Zivota.... Ulohou teologickej etiky bjgtie vo svetea to, ¢o to
znamena vo vSetkych jeho formach." (THIELICKE, Hheological Ethics,ls. xiii.)
47 "Musime jasne rozliSovamedzi ...otdzkou zjavenia v stvoreni a otazkou
prirodzeného poznania Boha." (BRUNNER, Ehe Christian Doctrine of Gaqd
s.132)
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Domini.**® Problém je poth revivalizmu v tom, Zélovek bez $pecialneho
zjavenia (Biblia porozumend prostrednictvom znoedenej mysle)
nechape pévod, zavazmami hierarchiu veci, ktoré prijima zo vSeobecného
Zjavenia, preto je jeho obraz sveta ako celok @esy; ale to neznamena,
Ze neobsahuje prvky pravdivého poznania. Etickgblgm je dalej
komplikovany tym, Ze ani to dobro, ktoré takto frantarne pozna, nie je
schopny plne realizova Toto ale neprekdza v nadviazani na to,
kreg’anska teoldgia rozoznava, Ze je v stuhlase s Bokivo.

3.1.2 Vz’ah teologickej etiky k filozofii

Teologicka socialna etika ako predmet

Pri vstupe teologickej socialnej etiky na péduAidfickej socialnej etiky
je nutné zachovajej urtujuce vychodiska, doktriny a metddy, bez ktorych
by prestavala liysama sebofr® To znamena, e teologické socialna etika
nesmie v prospech diskusie obetdovmsné prvky svojej identity, a napriek
tomu, Ze sa stara o svetsky Zivot, nie je to jejeknym cig’om*®° "Cirkev,
ktora tvrdi, Ze prikazania platia extra ecclesiammusi v tejto oblastxtra
ecclesiamzarovéi zviditelnit' krizu tychto prikazani... Okrenexterna

tychto prikdzani musi zvestavaj internas nimi stvisiace**

Dualizmus - stvorenie a etika

V ramci etického uvazovania je nutné zachovamiativneho
(kreganského) dualizmproti absolitnemu ontologickému monizrktory
sa do moderného svetonazoruitlaempirickych vied. Teologicka filozofia
si proti nemu musi zachowddva svetové principy: prirodzeny a eticky.
Prvy princip je vo svete a matbprekonany; druhy princip je stelesneny
v mimosvetskej, etickej osobnosti, ktorej je defimie dand moc?®?
SCHWEITZER spravne tvrdi, Ze "slabou strankou dualistickyébazenstiev

je, Ze ich svetonazor, #&e neprihliada na prirodnu filozofiu, je naivri{*

48 BARTH, K. Church Dogmatics 1.1s. 220-221.

49 LocHmAN upozoiuje na to, e moderna teolégia musi rozlifovaedzi
relevancioua identitou hoci "teolégovia nemaju povazavtento sdasny problém
za neriesSittna dilemu..." (LOCHMAN, J. M.Reconcilitation and Liberatign
s. 119))

460m/edrajsia Gloha zakona je aj fyzické zachovanie Zivota. v§ak neznamena, Ze
by sme mohli kvéli tejto vethjSej ulohe ztoho urobitému zakona alebo
viery."(THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 415.)

41 THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 414.

462 SCHWEITZER, AKultira a etika s. 131.

463 SCHWEITZER, AKultira a etika s. 131.

108



Nesuhlasim v3ak s jeho nazorom, Ze takyto dualizasgival JeziS. JeziSov
postoj je mozné zhrilv jeho slovach: "vy, hoci ste zli (stav svetagtei
dava’ dobré dary (etické rozhodnuti&).Jeho dualizmus robi rozdiel medzi
pévodnym (prirodzenym) stavom stvorenia a stavokapenym hriechom
(neprirodzenym), v ziadnom pripade nejde o platgpndidalizmus ducha
a hmoty. Inymi slovami sa na dualizmus odvolavangigal O'DONOVAN:
"Morélka je &ag’ cloveka na poriadku stvoreni&’® Aj z tohto tvrdenia je
zrejmé, Ze moralka nie je poriadkom stvorenia deiresvana, ale sa nm
z(kashuje akociastane nezavislginitel. (Ciastaine preto, lebo neméze
poriadok stvorenia ignorovg

Historické zakotvenie etiky

PANNENBERG navrhuje, aby teologicka etika pozitivhe spracaaloju
historickd (kurziva pridana) zavislésna kresanskom nabozenstve tak, ze
"vSetky abstraktné a vSeobecné tvrdenia pri zaklatiey dokazeako
(autorova kurziva) abstrakcie (transcendentalnejorfeenologické i
antropologické), atym rozpracuje historicki podmieos etického
uvedomenia, jeho zavislbsod prisluSnych naboZenskych alebo quasi-
naboZenskych vyznamov ako svoj pravy zaklBdgfiindund"*®® Tym sa
zvyrazni odlisnos od filozofickej etiky, ktora vychadzaisto z historicky
nepodmienenych Gvah. V teologickej etike plati,"défajuca laska viery
...Sa nesmie davies’ Ziadnymi cudzimi normami, ale musi ziskaikladné
kritéria z viery, nadeje a lasky ako existencialdastnej humanity, ktora
vidi svoj priklad atym normu v humanitdoveka JeZisa z Nazaretd"
ktory je historickou osobndsu.

Podstatné prvky evanjelickej teologickej socialnetiky

I. KISS menuje nasledovné podstatné prvky evanjelickeiabog etiky,
ktoré ukuju jej identitu, a ktorych sa preto neméze zd& evanjelickej
socialnej etike sa nemdze spravne orientoem, kto nema najprv jasno
napr. v lWUTHEROVOM ugeni o dvoch riSach, kto neovlada zd6vodnenie
moralnych noriem metddou komplementarnosti, kto latike nepozna
u¢enie olex naturalis nie je mu jasné spravne rieSenie problému
deontologickej a teleologickej etiky, ako aj nez@bvodni’ socialne etické

484 Mt 7,11:€l odv ueic movnpol dvtec oldute Souete Gyabl SL66vaL Tol TéKVOLC
VURV...
465 O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordgs. 76.
466 pANNENBERG, WWissenschaftstheorie und Theologie412.
487 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 153.
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rieSenia problémov kréanskej socialnej etiky z etickych principov
krélovstva Bozieho a symbolu raja. Tak isto je trebzumiie’ tomu, Ze
v kre’anskej sociélnej etike ide o anal6giu medzi lik&stvom Bozim
a svetskou riou a akdkek vlastnozakonitas sveta je nepripustnd®®
pretoze "Zivot ponechany sam na seba, tj. svoggtrbzakonitosti, smeruje
k sebaznieniu."®

Identita revivalistickej teologickej socialnej etiky

VysSSie uvedené zasady platia v plnej miere aj pwévalizmus. Z jeho
troch ugujucich prvkov” ani jeden nie je fundamentélne teologickyd’ke
v revivalizme ide o konzervativnu protestantskiddgin. Ale ani pojmy ako
skusenas perfekcionizmus pragmatizmusiie su vo filozofii samozrejmé,
a revivalizmus, ak ma zachavavoju teologicku identitu, musi d&vpozor,
aby ich nestratil*"*

Vstup teologickej socialnej etiky do diskusie s&wérnou teologickou
etikou sa nesmie daodradi’ tym, ¢o THIELICKE nazyva "démonizaciou
sveta". Naopak, musi to viegeoldgiu k hibSiemu primknutiu k biblickému
pohradu na svet’? V absolGtnom oddeleni kréanov od sveta, vo vytvoreni
cirkevného geta, ku ktorému ma pietisticky lademyivalizmus blizko,

468 KISS, 1. Socialna etikas. 3. (Aj BARTH neskor pripustil, e BoZim zjavenim je
nam slovoanalégia vnatené: "...hoci vo viere eSte stéle vieme, Ze keseto
pozname ako podobngsnie je identické s podobnimi tu myslenou, napriek tomu
VO viere vieme a pamatame, Ze podolints myslena ré sa odraza v tom, ¢o
pozname ako podobnbs nazyvame tymto nazvom, takZze v naSej mysliciase
podobnos stava podobnou podobnostiostulovanej v pravdivom zjaveni Boha,
(ktorému zjavenie nie je v sebe podobné) a my némgsa nehovorime nespravne,
ale spravne, k& tento vZah popisujeme ako vah podobnosti." BARTH, K.
Church Dogmatics Il/1s. 226.)

489 THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 14 .

470 pneumatické skusenbgpragmaticka soteriolégia, perfekcionisticka etika

471 podra evanjelikalneho teoléga JohndBTAa dnes evanijelikali potrebuju vidie
v biblickej plnosti "wenie o Bohu (Stvorite Zakonodarca, Pan a Sudcajlaveku
(jeho jedinéna hodnota ako obrazu Bozieho), o Kristu (ktorysgaoznil s inymi
anas vyzyva ktomu istému), o spase (ako radikaremsformacii) a o cirkvi
(odlisSnej od sveta ako jeho Is@ svetlo, ale predsa prenikajuacej do sveta pre
Krista.)." (STOTT, Jlssues Facing Christians Todas. 25.)

472 »/ démonizacii sveta neprichddza na svet Ziadnylstaine novy faktor.
...Problémy, ktoré spdsobuju, ze 'vidime démonoyrinéSaju ni nového, len nam
davaju istl pomoc vidiebiblickd skut@nog’ novym spdsobom." (THIELICKE, H.
Theologische Ethik k. 2.)

110



hrozi nebezpse, Ze kregania si nakoniec strhnuti svetom do nasilnych
revolucii poda historického pravidlatam, kde sa neuskutuju reformy,
dochadza k revolicti®"...Kristus zbavil (démonské) mocnosti moci a tym
néas oslobodil, aby sme 'prijali' Stat v jeho 'skessi' ako Ulohu préudské
konanie poslugnosti ¥ BoZim prikazom.** To samozrejme neznamena,
Ze je svet pre teologicku etiku "dobry", ale Zeskam sa nemusi Balotyku
s nim?™®

Nedostaténé poznanie fbky zla viedlo zapadni civilizaciu k ne-
opodstatnenému optimizmu. Zdalo sa, Z&ispgesvedivo predlozi’ pred
¢loveka poziadavku zakona lasky a sebedivdského srdca bude preko-
nané. "Ne@astnym néasledkom tohto optimizmu bolo odradeniejrzau
o mechanizmy sociélnej spravodlivosti presne ‘hisjorickej chvili, ke’
rozvoj technickej civilizacie vyzadoval viac akodgol'vek predtym, aby
socialne idedly boli uplabvané spolu s ekonomickymi a politickymi po-
stupmi... Cisto moralisticky pristup modernej cirkvi k poliékje v sku-
toénosti naboZzensko-moralistickou verziou ekonomilaissez-fairg"
Tato vSak bola zalozena na nebiblickej a nelmeskej predstave o "ne-
viditel'nej ruke" (Bozej), ktord sa postara, dioglské egoistické podnikanie
nakoniec viedlo k pozitivnym vysledkom v celej sgmlosti?’’ Toto pre-
svedtenie viedlo ku katastrofdlnemu postaveniu robotwniko Anglicku
v prvych fazach industrializacie.

473 myerké nebezpgenstvo spojené s absolGtnou kritikkou (napr. didtkkj

teolégie) spoiva v tom, Ze na poli toho relativneho, teda v&aogich a politickych
rozhodnutiach doby sa vSetky moznosti nakoniec pguaza rovnako platné
(gleich-gultig, pricom salahko volia tie horSie." (RICH, AEtika hospodsstvi |, s.
130.)
474 SCHMAUCH, WOLF Kénigsherrschaft Christi. In: RICH, Etika hospodsstvi
l,s.151.
475 »Etika evanjelia obsahuje aj aspekt odstdeniayksadi a usmrcuje vietkdp
stoji v cesteludskému Zivotu ... Etika evanjelia obsahuje aj aspddtory
transcenduje svet a pozaduje, aby sitedali veci, ktoré su hore, kde je Kristus
(Kol 3:1). Ale tieto aspektynegacie atranscendovaniav osobnej etike kritiky
arevollcie sa v socialnej etike nestavaju neggtivra destruktivnymi, pretoze su
interpretované z centra, kde Boh potvrdil poriadaketa." (O'DONOVAN, O.
Resurrection and Moral Ordes. 14.)
48 NIEBUHR, Reinhold The Structure of Religious Expece, s. 181, In: VANN,
G. Morals and Mans. 19.
477 »Sledovanim svojich vlastnych ¢@v [jednotlivec] podporuje zaujem
spola:nosti &EinnejSie, ako keby sa na tento zaujem zameral."ITBIMA. The
Wealth of Nations,Is. 400.)
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Problém nedokonalych skutkov

Pravdepodobne n&gzSie prekonateym problémom pre protestantskd
teoldégiu v procese nadvézovania spoluprace so &mlad etikou je
problémskutkov bez ospravedlijice]j viery*’® Zda sa, Ze sustredenim na
vecnl spasu Reforméacia nedocenila vyznam humannej ospmsti
a kultdry, ktora hoci nema kvalitu Kidvstva Bozieho, ma vyznam pre
pokojné spoluZitie v tomto "predposlednom” (neesmbgickom)case?’®

Reinhold NEBUHR kritizuje Reforméaciu Zze v postoji ku kultare
a civilizacii je defetisticka, pretoze sice chape,ziadneludské poznanie
zdaleka nestd na mudrog, ktorou treba pozmaBoha... "ale nezaujima sa
o0zmes pravdy afalSe v nekdéngch odtigioch a pestrosti, z ktorych
pozostava veda a filozofia a kaztlédské snazenie o pravdlf™ Takato
zmes sa nachadza nielen v obléistiského poznania, ale aj konania, ktorym
je pozn&ena kultdra aj politika. Reformacia spravne dGilaakazdé takéto
snazenie za nedostate, neprindSajuce pred Bohom Ziadne zasluhy -
ospravedInenie je mozné jedine z milosti a vieale-to nesmie znamea
Ze nie je potrebné, abyiny kregana neboli v suhlase "...s normami
relativnej spravodlivosti a vzajomnej lasky, ktoraa udrzuje Zivot
a rozhoduja konfliktné zaujmy v dejinacff™

Uznanie opravnenosti vSeobecritudskej humanity revivalizmom
Analégiou kresanskej laskyagapé je vo svetehumanita l'udskos,
ktor4 je vlastnd vSetkynfudom. Teologickd SE nielen Ze ju nesmie

odmieta’, ako nedostatm(,*® ale musi z&pagio to, aby vramci toho

478 v pripade revivalistickej teolégie je tento prohbléeste akitnejsi, nakm

revivalizmus vo svojej pietistickej tradici ma &&& sklon k odmietaniu

a zatracovaniu sveta. V nasledujl¢apti o pragmatizme revivalizmu sa pokudsim
dokazd, ze takyto postoj revivalizmu nie je jeho stalastdrickou siag’ou.

479 "predposledné musi Bychranené kvoli poslednému. Svoiwé nitenie
predposledného spdsobuje poslednému vaznu SkaBONKIOEFFER, D.Ethik,

s. 152))

480 NJEBUHR, ReinholdThe Nature and Destiny of Man . 191,

481 NIEBUHR, Reinhold;The Nature and Destiny of Man . 88.

482To kreg'ansky zvlastneso ma pévod vo viere zitvychvstania, sa nesmie stadva
v teologickej hybris proti humanite ako sa vyskytuje vo vSeobedh&lskej
skusenosti (akoby iSlo nejakintu). Pretoze v nej zije zakladné poznanie o tam, z
bez dovery Yudsky svet, bez nadeje do budlcnosti a bez lastya kije z dovery

a nadeje, nemdze tyivot 'udskym." (RICH, A.Etika hospodsstvi |, s. 113.) ReH
vzapati varuje, ze "...ddvera, nadej, laska, ktorakmé&ne len v tom vSeobecne
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"predposledného” bola podporovand a budovana v lemydi 2:2783
TiLLICH ide eSted’alej a vidi moznds vplyvu Ducha Bozieho aj v ne-
naboZenskych prejavoch tzweonémnejkultiry*®* "Prvou vlastnogou
teondmnej kultiry je to, Ze komunikuje skusehcasvatosti, nigoho
prapdvodného v bytiu{timate in beiny a vyzname®*® Revivalizmus by
mal s takouto interpretéciou kultlry problém, hasiivalisti neobmedzovali
pbésobenie Bozieho Ducha na cirkev a soteriologiu.

Uznanieimago dei Wloveku alex naturalisv spolatnosti

Teologickym zakladom pre uznanie skutkov vSeobebnejanity a vy-
sokej kultary je denie oloveku akoobraze Bozoma zéklade 1M 1:28°
Tento obraz sa padowioveka do hriechu Uplne neziia je zakladom
dostojnostiloveka ako bytosti reprezentujicej Stvdiié®” Dokonca ...aj
v sluzbe faloSnym bohom je spomienka na toilaeek nestoji v strede, ale
je v sluzbe vySSej autority a nachadza sa wadgni poriadku, ktorému sa
musi skloni."*®® "Imago Deije urenim k spolénému rudskému bytiu.
...Bozsky opravnenu viadu vykonavdjudia jedine ako obraz Boha: v tejto
suvislosti zodpovedajlicej stvoreniu to znamena: akdi ludia, ako

ludskom, sd’ahko zruti pred skisengmsu zla, alebo sa dokonca premeni na svoj
opak."

4836 Hpepor kel Hodylov Blov Sudywpey év mhon edoePely kol cepvdTnTL.

484 "pojem teondémia ... sa tu pouZiva na aemée stavu kultGry pod vplyvom
Duchovnej pritomnosti. ...teonémne diela kultdrneprby vyjadruji vrcholnas
(ultimacy) zmyslu aj v najobmedzenejSich noBiteh vyznamu - nanfflavany kvet,
rodinny zvyk, technicky nastroj, forma sp&émského styku, vizia historickej
osobnosti, epistemologicka tedria, politicky dokutea takdalej." (TILLICH, P.
Systematic Theology JI§. 250.)

“ST|LLICH, P. Systematic Theology JIs. 251.

48 ppmTs wabsa o o

"Ak sa pytame na teologicky zaklad takéhoto uzaamedostatiného plnenia
zékona, musime povetlaAj v pochybenom Usili o poslusnbs lasku sa vzdy
znovu prejavuje toludské a@mago deji presne tak, ako sa v uctievani modiel
prezradzanamnezisia Stvoritéa. ...Konanie vztiahnuté na nejaky vyzna&inf),

aj kaf je ten vyznam faloSny, je lepSie ako konanie beaystu vdbec."
(THIELICKE, H. Theologische Ethik, Is. 402, 403.) Ako priklad vyznamu plnenia
Bozich prikazani mimo viery uvadzaiiELicKE pripad bohatého mladenca, ktory
sice konal nedostatoe, ale aj toto plnenie zakona malo svoj vyznarazislsi ho
zamiloval. ..Dalej, Jezi§ odpoveda zakonnikovi, ktory odpovedatumne
(vovveyag), Ze nie jed’aleko (kvantitativne) od KB. Nejde teda len o retdindtri -
vonku, ale aj o gradovanidaleko vonku - blizko vnutri.

488 THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 410.

487
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seberovniludia a v'udskom spoléenstve, nie na Ukor Stiepenfadskej
osoby na ducha atelo, nie na Ukor Stiepefiadi na vladcov
a podmanenych, nie na tkor Stiepehidstva na rozne triedy®

S teoldgiou prirodzenostéloveka ako obrazu Bozieho uUzko suvisi
teoldgia prirodzeného zékona ako nepisaného Bozékona vo svedomi
loveka?® Tento zakon nie je pozitivnym (formulovanym v pedoch)
zékonom, ale jeho existencia je ossemt v Biblif®' ako aj v dielach
antickych filozofov!*? Jeho problémom je, Ze sa ftam nedaju postati
pozitivne etické zasady a pfd najnovSej diskusie bol redukovany na
z&sadu "konaj dobro, nekonaj zf3® Napriek tejto neuwsitosti musi teolégia
s prirodzenym zakonom pitat*** a v diskusii sa naodvolava.

Ak uznavame ako dobré té@p robi ¢lovek bez viery, neznamend to
navrat k predrefornémému facere quod in se éstOdpové znie "nie",
pokia’ tieto skutky nepovazujeme za'asi spasy Z hladiska spasy o nich
stale plati uTHEROVO: "VSetky tieto skutky sa konaju bez viery! Preto s
ni¢im a Uplne ritve. PretoZe tak ako svedomie stoji pred Bohonria tak

aj dobré skutky, ktoré z toho vychadzaftf.

3.2 TEOLOGICKA SOCIALNA ETIKA A SEKULARNE
VEDY

Ak ma by teologicka socialna etika relevantna pre dnesey, suusi sa
vyvarova’ tradignych moralistickych fraz. Sociélna etika je dndsytintom

“89 MOLTMANN, J. Biih ve stvéeni s. 176, 178.

4% " ex naturalis je BoZi lex. ...Len na pozadienia o lex naturalis je moZna
spolupraca veriacich a neveriacich. Lex naturaisspol@ény moralny zakon pre
veriacich i neveriacich. Patri do teologickej i ditmzofickej etiky." (KISS, I.
Socialna etikas. 35, 36.)

9 oitwe évdelkvovtar 1O E€pyov Tod VOWOL ypamtor &v Talc kapdlulc adTdv,
OUMPOPTUPOTONG DTV THG ouveldfoew kol PeTeEd GAMAWY TOV  AOYLOPGV
katnyopolvtwy fi kal dmoroyoupévwr, (R 2:15)

42 HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethik 111.

493 SKOBLIK, J.Prehled keg'anské etikys.69.

4% Bolo by chybou, ak by sme upadli do extrému arpbpmoZnos prirodzenej
moralky sekularizovanéh#&ioveka, hodnotu moralky filozofickej, a ndbozensbxo
sme vyhlasili za jediného garanta moralneho konadliaveka. ...Bozimi
spolupracovnikmi na budovani lepSieho a krajSieletasnie su iba veriaci. Mozno
povedd, Ze vSetciludia dobrej vble - ak im naozaj ide o dobro svesal Bozimi
spolupracovnikmi na tomto diele." (KISS, $ociélna etikas. 4, 70.)

4% | UTHER, M. Die Guten Werke. Ifvlartin Luther Taschenausgabe, I¥. 42.
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problémovi®® ktoré svojimi rozmermi nadobudli aj novi kvalffii.Clovek

uz dokaze ovladaprocesy slvisiace s reprodukciou Zivota, moZeeviani
spdésobmi zwit Zivot na Zemi, je schopny manipulavas myslenim
a citenim obrovského mnozstiadi, hromadi na jednej strane Vkolepé
bohatstvo v rozvinutych Statoch a hrozivi chudolmadzenos v Statoch
tzv. "tretieho sveta", vytvafi mocenské zoskupenia, ktoré maju az
apokalypticky charakter ap. To, Ze sa socidlnaaeskazi vyvaroua
opakovaniu naboznych fraz, neznamena, Ze nebudeoritiow tzv.
"samozrejmostiach”. R.BNHAUS si pri Gvahe o rozdieloch medzi tyrn
bolo eticky samozrejmé pre zakladate USA atym,éo je samozrejmé
dnes, povzdychol: "To, Ze dnes sme nuteni dokazsaanozrejmé self-
eviden} pravdy, je mierou nasho Gpadku do novej doby et Tato
poznamka je relevantna pri Gvahe o tom, oflkieba zaat’, ak chceme, aby
bola teologicka sociélna etika partnerom v diskpsé sasnu filozofickd
etiku. Rozhodne tu nesfavychadzé z nejakych praktickych problémov,
ale je nutné sa pytana chapanie samotného pojmu realita.

3.2.1 Uznanie teoldgie ako vedy filozofiou

Rozhranie medzi filozofiu a teologioufaleka nie je jednoziaé, ale
predsa je mozné hovdrio zasadnych rozdieloch medzi nimi, "medzi
Zjavenim avierou na jednej strane a ateizmom iizmtom na strane
druhej.*® Ak méa filozofia uznd epistemologickii opodstatnemios
teologickych argumentov, musicag pripustenim svojej vlastnej neukon-
¢enosti, a teda otvorenosti kazdého filozofickéhstéaypu véi pochybnosti
asiou vai niecomu neznamemuo ma vo filozofii rézne nazvy a je
predmetom tzviilozofickej teoldgiet;. teoldgie vytvorenej filozofiou na jej
vlastnych principocA?® Filozoficka teolégia je v principe myslenie

498 K|SS, I.Socialna etikas. 3.

497 7a poslednych priblizne desaokov od prvého vydania tejto prace je to

predovSetkym problém infornsaych technolégii a etické vyuzitie internetu.

"Podobne, ako oliie moc pd@itacov vytvara véké problémy: potencidlna strata

sukromia, multi-miliénové kradeze, naburanid’leh, zlozitych systémov, napr.

leteckej dopravy, komunikacii alebo bankovnictva(BAASE, S.A Gift of Firg

s. 2.)

4% NEUHAUS, R. JThe Naked Public Squars. 87.

499 \WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen k. xxiii.

%00 v/ galsom bude pre #a filozofiu reprezentoahlavne Wilhelm V#iSCHEDEL

pretoze sa mi zda, Ze dobsledne opisal problém ofiwzako radikalneho

spochybnenia ("Filozofiu chapeme nihilisticky v tazmysle, Ze pravdu neustale

uvadza do predbeznostiS¢hweben" (WEISCHEDEL, W. Der Gott der
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0 "bohu" ¢okolvek tu tento pojem znamena) zalozené na poznani
pristupnom metodami filozofie. Zo strany filozofim bol Wilhelm
WEISCHEDEL, ktory budoval filozofickl teolégiu ako vlastny yeel
filozofického myslenia a odmietavy postoj KarlaaAlBHA k filozofickej
teoldgii neprijal®®

Napriek tomu, Ze W. WISCHEDEL povazuje pojem "filozoficka
teoldgia" za plny napatia, az tak, Ze vyzera nemoZarové vyhlasuje, ze
"otdzka po Bohu tvori s malymi vynimkami nagrieelymi dejinami
filozofie najvy$si predmet myslenid® Napriek tomu, Ze konflikt teoldgie
zjavenia a filozofickej teoldgie povazuje za neaitegny, tvrdi, Ze "Boh je
zakladnou témou filozofie®® Extrémny ateizmus obiije z dogmatizmu
a hovori, ze filozofia vo svojom radikalnom kladeofazok musi bg
slobodné pre ideu Boh&! Ustup ateizmu v spoloosti ku koncu dvadsiate-
ho storgia®® viedol k vzniku hnutia "nového ateizmu" tele s horlivymi
propagatormi (Richard AWKINS, Sam HARRIS, Daniel DENNETT), ktorych
satirické Utoky na vieru a nabozZenstvo vzbudzujtikiar aj u ich kolegov
ateistov:’® Tento "novy ateizmus" len potvrdzuje starSie$¢HEDELOVO
obvinenie z dogmatizmu.

Filozofia myslenim o Bohu (alebo o bohu) sa zaftowmoberala
celkovym problémom svetaladstva. Je viac ako ¥&vravné, Zze opustenim
(filozoficky-) teologického myslenia filozofia prieda venové pozornog
zavaznym historickym problémontloveka. Historik Paul GHNSON

Philosophen If s. 162.). Zarove vSak ponechava nutrnbfilozofického pytania sa
po Bohu. Neustupil teda od tejto otazky, ako ndpgicky pozitivizmus alebo
existencializmus.

%01 Na jeho adresu sa vyjadril: "Utok Karlaa®rHa nech uZ bol uskutmeny

s akoukdvek vervou, je bez presv&uej sily." (Toto konStatovanie uzatvara
patnas stranovl diskusiu 0ARTHOVEJ teoldgii na z#iatku druhého zvazku
WEIscHEDELOVHOdIela.) (WEISCHEDEL, WDer Gott der Philosophen,lk. 16.)
S02\WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen &. 1, XX.

S03\WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen &. 38.

S04 \WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,ik. 160.

%05 Molekularny biol6g a teolég Alister BGRATH ohraniuje "pozoruhodny vzostup
a nasledny Upadok ateizmu" dvomi udatomi - padom Bastily r. 1789 a padom
berlinskeho mara r. 1989. (MCGRATH, Bhe Twilight of Atheisps. 1)

%08 Terry EaGLETON, profesor kulturolégie na Manchesterskej univerziutor knihy
Preco mal Marx pravdy napisal o BwKkINSOVEJ knihe The God DelusionCim
V&SI odpor prechovavaju vpbnabozenstvu, tym slabSia je ich informovahbs
(Citované in: GARRISON BThe New Atheist Crusaders 10.)
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s davkou irénie hovori: "Krizova situacitudstva, jej pdiny a mozné
nasledky {i napravné kroky) filozofi nepovazuji za probléntiory by im
stal za pozornas MéZeme si by isti, ze v 20. stord nikto nechysta
ekvivalent AJGUSTINOVHO spisu oBoZej obci® "...badanie cambridges-
kej Skoly poda historika C. D. BOADA takmer (plne stratilo spojitdso
vSeobecnymi dejinami, s politickou tedriou a sa@ipbu, rovnako ako
s pravnou vedow®

Zapadny sekularizovanilovek ma dnes na teologiu asi taky padh ako
na stredovekd inkviziciu alebo spiabicku ideoldgiu. EELING
upozonoval na rozSirend predstavu, Zze Kesska viera je ako v politickej
tak vSeobecne duchovnej oblasti rgadu silou, kym ateizmus ma na svojej
strane vedu a pokrok? Sebaporozumenie dneSnélitoveka utované
extrémnym ateizmom, ktory odmieta nielen Keesského Boha, ale ktory
odmieta kazdy princip, ktory by lezal mimo svetskeglity>° Historik
JoHNSON tvrdi, Ze "hlavnou tendenciou naSej doby je nepatpo
absolttnych morélnych hodnotach™(Toto nevyvracia ani najnovsia ten-
dencia k fiadaniu spirituality, kéZe v popularnomiiadani ide o spiritualitu
individualne zvolend bez naroku na pravdivatebo vSeobecni platribs

Tu-zemsko8 (sekularizmus) a odmietnutie absolitna v akbijké&
forme je prva bariéra, na ktorl teoldgia pri pokusdiskusiu nardza.
Anezalezi na tomgi je to teoldgia revivalisticka, liberdlna alebo
filozoficka. Pred teologiou tu stoji Uloha pokiisisa presvetit
sekularizovanéholoveka, Ze jeho problém je teologicky, ajksa popisuje
v pojmoch ateizmu alebo nejakej ezoterickej sptity.

Sebaistota filozofie vdi teologii

Filozofi s olfubou poukazuji na nedokaziates’, alebo "nevedeckds
teolégie. Napr. WISCHEDEL odmieta vieru u BRTHA preto, "lebo sa
filozofickému pytaniu nevie dokagavo svojej pravde”, u GLLWITZERA
preto, lebo "dokazovanie viery je v tautologickorahu a teolégovi ostava
len viera, ze pravdu kréenstva mame este len pred sebou. Tato nadej sa
vznaSa neopodstatnend v prazdne." PratiidHovI sa vyjadruje, Ze jeho

%07 JOHNSON, PNepatelé spolénosti s. 123.
508 JOHNSON, PNepatelé spolénosti s. 124.
SO EBELING, G.Podstata kes'anské virys. 65.
510 "Kazdé skumanie moZnosti filozofickej teolégiersasi s touto formou ateizmu
vysporiadd." (WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,lk. 159.)
511 JOHNSON, PNepatelé spolénosti s. 162.
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"filozoficka teoldgia je pseudofilozofickd" a "jehmetafyzika bytia ostava
nedokazan&™? "V kres'anskej oblasti je zakladnou sklsefms - ¢i uz
bezprostredné alebo sprostredkované - osobné ostasleveka skrze Boha
ponimaného ako osoba. Vo filozofickej teoldgii.. tgeskiisenasotaznosti
svetovej skuténosti, ktora prenika na svetlo pri galde naVonwoher?
Tieto dve zakladné skasenosti nie je v Ziadnom goigp mozné
zharmonizovg, zosuladi. Je mozné len zd6razrso vSetkou rozhodntsu
nepreklenuttn(i priepag medzi nimi.®*** Toto poda neho plati aj v etike:
"Skepticka etika sa musi chavériticky voti kazdej filozofickej teoldgii.
Pokid’ tato nevykaze svoju vnatornd nutdpsle sa prejavuje len ako
nezddvodnené pozadie metafyzickych vypovedi, nemobst® pred
skeptickym myslenim tak, ako to zodpoved&asitym poZiadavkant®

Argumenty filozofie proti viere modzu Iy presvedivé (pre <isty
rozum"), pokid teoldgiu spochyiiuji, ale si uz menej presveee, kel sa
pokuSaju pozitivne vybudovalternativny mysSlienkovy systém.

Neistota filozofie va@i sebe

Otvoreno$s toho isttho W. WISCHEDELA je odzbrojujuca, k&
vyhlasuje: "Skuténog’ je pre filozofiu utena ako "to,éo je otazne
(Bestimmung der Wirklichkeit als FraglichReit a ...Dnes nie je mozné
filozofovat inak, ako radikdlnym opytovanim s#* "Tendencia ku
skepticizmu sa dne¥ prejavuje v najroznejsich regiénobindského bytia,
d’aleko nad obmedzenou olflas filozofie. Zardené poznatky, zatené
meritka narokujdce si nadvody sa vSade stali neist§im sa ukazuje ako
v kazdodennom Zzivote, tak v politike a hospodarstveabozenstve, kultire
aumeni. VSade sa $iri dezorientovanasstrata platnostr*® Toto pri-
znanie poukazuje na poZiadavku neuemosti, neuzavretosti filozofi€p
je poda mia podmienkou jej otvorenosti ¥oteoldgii. Potreba nimho
nadprirodzeného, stojaceho mimo sveta je vyjadegnaslovach nihilistu
NieTzscHEHa "Clovek by musel stamimo Zivot..., aby sa vobec smel
problému hodnoty Zivota dotktiidostatény dévod, aby sme pochopili, Zze

S12\WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,Ik. 16, 24, 111, 98.

513 pojemVonwoher(priblizne: "odkid [je toto] tu") je WEISCHEDELOVO 0zna@enie
predstavy filozofického boha.

S \WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,ik. 245.

S15\WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 39.

18 \WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,ik. 34, 154.

517 pyblikované r. 1976.

S8 \WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 27.
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tento problém je pre nas problémom nepristuprfh.'Z tohto
NIETZSCHEHO konStatovania vyplyva, ze filozofick&ddanie zmyslu veci
nemodZe by ukortené v ramci svet®l z<oho dalej znovu vyplyva, Ze
kazdy filozoficky systém musi ostaotvoreny. Dal3i filozof, ktory tato
myslienku potvrdzuje, je WTGENSTEIN. "Zmysel sveta musi leZamimo
sveta. Vo svete v3etko je ako je a vSetko sa odleheko sa odohrava:
v iom nejestvuje Ziadna hodnota - a ak by jestvovadamala by Ziadnu
hodnotu.®*

Na zaver tejto Uvahy o otvorenosti filozofie satwmak WEISCHE
DELOVMU pojmu Vonwoher Je tocosi ako otvorené dvere do sveta mimo
sveta. "Totoodkia’ (Vonwohe) je to posledné, kam sa mbéze filozoficka
otazka dosta na svojej ceste spapred zakladni skisenosadikalnej
otdznosti. ...TotoOdkia@' nie je predmetom bezprostrednej skusenosti.
Predmetom skusenosti je primarne otafrsskna v celku. Oproti tomu toto
Odkia’ otaznosti nie je mozné mav bezprostrednej sklsenosti, je
predpokladané ako podmienka moznosti. FPojéa pouzitie tohto pojmu
Spekulaciou®? Napriek tomu, je totoOdkia’ tajomstvom, ktoré treba
hrada’ areSpektova K podobnym zaverom doSla aj moderna psy-
cholégia®®® ba dokonca aj filozofia empirickych viéd. Atmosféra vse-
obecnej neistoty dostala v 50-tych rokoch minuléstoratia nézov
"postmoderna” a do filozofickej diskusie sa dosgiadovsetkym zasluhou
knihy Jean-Francois YOTARDA La condition postmodernél979). Terry
EAGLETON charakterizuje postomoderni naladu ako "...myslektieé je

SI9\WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 65.
520 "Mat’ vyznam znamena poukazdvaa nigo, odkid’ pochadza vyznam a zmysel.
...Zmysluplna veana zmysel; ta vec, na ktoru poukazuje,jej zmyslom. ...Tam,
kde sa vazne postavi otazka po zmysluplnosti jéigepteci, méze sa dospidud
nepodmienenému zmyslu alebo k absollitnej nezmystelno.Vysledok vSak este
ni¢ nehovori o pravdivosti alebo nepravde tohto pré&tmu." (WEISCHEDEL, W.
Der Gott der Philosophen,|k. 167, 168, 172.)
S2LWITTGENSTEIN, L. Tractatus logico-philosophicugt6. In: MUNITZ M. K.
Contemporary Analytic Philosophy. 210.
522\WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,lk. 211, 212.
523 "Nejestvuje jedna moderna psycholdgia, ale jenizioho... Myslim, Ze je fko
psycholégii ako filozofii... Vnatorna podobrtbsboch disciplin spfiva v tom, ze
jedna aj druha su systematickym utvaranim nazoeopradmety, ktoré sa vymykaju
Uplnej skisenosti, a preto tiez nemdzu’ byystihnuté empirickym rozumom.”
(JUNG, C. GDuse modernihdloveka, s. 15.)
524 »gkutasné (ctual) zaklady nasich vedeckych preswedi (eliefy, sa vobec
nedaju potvrdi." (POLANYI, M. Personal Knowledges. 60.)
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podozrievavé v& klasickym pojmom pravda, rozum, identita a obistd,
vodi idei univerzalneho pokroku alebo emancipacienggdych rdmcov,
velkych narativ alebo poslednych wvychodisk vysvetlerfaoti tymto
osvietenskym normam vidi svet ako relativny, neupey, réznorody,
nestabilny, indeterminovany, subor nejednotnychuikua vykladov, ktoré
plodia isty stup® skepticizmu o objektivnosti pravdy, dejin a noriem
danosti prirodzenosti a koherentnosti idenfit."Tato "postmoderna
situacia" je pre kre®nska teologiu vistom limitovanom zmysle
prijate’nejSia, ako istota ateistického popierania, hodvegdnie je isté,
ktorym smerom sa bude ubérhladanie filozofickefeologickej istoty po
skorteni popularity postmoderny/postmodernizmu. V kazgwipade postmoderna
podtiarkuje neistotu filozorie v sebe same;.

Spolaéna re¢?

Potrebaniecohq ¢o prichadza zvonku vSetkych veci a je celkioé sa
napadne podoba na jednu z Kesskych charakteristickych vlastnosti
Boha®?® WESCHEDEL dospieva k pojmunog®?’ ktora ale u neho nie je
bytogou, ale len mocudalosti (Geschehen V kazdom pripademoc je
pojem, ktory suhlasi s kréenskou predstavou Boha. Jeho poznanie je
celkom po kretansky zavislé na stretnuti: "O Bohu by bolo mozaéegpla’
viac len vtom pripade ..keby ho bolo mozné osobne alebo duchovne
stretnr." (kurziva pridana)®® Ostava otazkou, pte WEISCHEDEL
nepripuga, takato moznogestvuije.

3.2.2 Uznanie teologickej etiky filozofickou etikou

Evanjelikal C. F. H. HENRY predstavuje wah medzi zjavenou
a $pekulativnou etikou ako &1 vojnu dvoch tabord?’ ale takto chapany

52 EAGLETON, T.The lllusions of Postmodernism vii.

526 "Krestanskd humanita ma zéklad v istote, ktord prevy3ujisku skisends
v tom najvlastnejSom, Zije z ri@ho celkom iného..." (RICH, AEtika hospodéstvi
I, s. 119.) "Boh nie je s&g’'ou sUcna, ale vo svojej existencii je na &y strane
vSetkych poriadkov, noriem, zivotnych hnuti, ktorés uéuju." (SCHULZE, H.
Theologische Sozialethig. 271.)

527»  bez svojho vlastného ginenia upad#&lovek pdsobenim tohtwonwoherdo
bezmocnostiQhnmachy, ktora sa dava poztia jeho vydanosti do moci otaznosti
(Fraglichkeif). Bezmocno ale predpoklada moc." (WEISCHEDEL, Wer Gott
der Philosophen |Is. 230.)

528 WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,Ik. 244.

52 HENRY, C. F. HChristian Personal Ethigss. 145.
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vztah je vSak pre moju uUlohu kontraproduktivny, pretopokuisim néjs
spdsob, akym méze ddjk icelovému primeriu.

Pokid’ ide ocie/ filozofickej a teologickej etiky, da sa vo vSeohesti
povedd, Ze je ten isty. Slovami uz citovanéhceEMEHEDELA "Filozoficka
etika chce dawapokyny k tomu, ako ma lsytvorené rozpolozenie, V4,
postoj a chovanieio teda trebainit’ acoho sa vyvarova ...Filozoficka
etika ako filozoficka hrada princip rozpolozenia, vble, postoja
a chovania®® Podobne BNHOEFFERNa adresu etiky hovori, ze "vSetky
etické vahy maju jeden dieaby som bol dobry ja a aby svet (skrze moje
konanie) sa dobrym stal* Tento ci¢ sa v teologickej etike realizuje v
JeziSovi Kristovi*? Filozofick4 etika Hada poznanie efma v ¢loveku a
filozof GADAMER toto poznanie prirovnava ku ktesskému zvestovaniu:
"Ako je zmyslom kreganského zvestovania, aby bolo prezivané a vnimané
ako 'sasné’, tak ani eticka ¥ba nie je vecou teoretického vedenia, ale
jasnosti, ostrosti a naliehavosti svedonif4."

Principialne rozdiely medzi filozofickou a teologi&ou etikou

Teologicka interpretacia reality je pre filozofipana v niekdkych
podstatnych bodoch, ktorych vyznam je nutné zhadrepri diskusii so
sekularnou sférou nevnucavaKed’ze tieto body si aj pri zakladoch
revivalistickej teolégie, tato diskusia plati appevivalizmus.

Autorita
EBELING charakterizuje filozoficku etiku nasledovne: "Eifidicka etika
kladie namiesto zakladu reutorite®** zaklad naracionalnych dékazoch

S0 \WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 17.

31 BONHOEFFER, DEthik, s. 31.

532 »  otazka po dobrom mbZe byzodpovedana jedine v JeZiSovi Kristovi."

(BONHOEFFER, DEthik, s. 33).

%33 GADAMER, H.-G. O moZnosti filosofické etiky. In: ADAMER, H.-G. Clovek

arec, s. 55.

534 »Od KaNTA je naboZenska etika chapand ako heteronémna watujisksa

ovz'ahu autonémie ateondmie." (HONECKER, MEinfuhrung in die

Theologische Ethjks. 180. TucH rozliSuje medzi teonémiou, heteronémiou

a autonémiou - ptom teondmia v sebe zadtuje prvky heteronémie aj autonémiu

siéasne, ale ich zaroie prekonava v procese rozvoja kultlry.)HIELICKE

konstatuje, Zze KNT je ochotny skloni sa pred autoritou Bozich prikazani, ale

najprv musi by uspokojeny sudny dvor rozumu a svedomia. Posld@srkisra

obchadza tento sudny dvor, poruSuje Boziu autaaigxistenciu ega, a preto je
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Tym sa etika ma staludsky univerzalnou. ...Bazu tvori filozoficka
antropologia, v ktorej sa zakotvujelddisko racionalnych dokladov
(Evideny. ...tu hrozi bd’ strata vSeobecne platného v prospech racionalne
neodvoditénych hodnotovych sddov, alebo strata etického dapek
v prospech behavioristickych vied® (kurziva pridana), kize kazdy
racionalny systém musi vychadzarozumom nezdévodnenych axiém.

Zjavenie

"Je jasné, Ze etiku nemozno vidHo slov. Etika je transcendentrd®™
konstatuje filozof WITGENSTEIN. Teologicka etika uz z definicie vychadza
zo zjaveni&®’ Filozoficka etika odvodzuje svoje hodnoty z prizedosti
veci, kultary, spoldenskych konvencii alebo dokonca z individualnych
preferencii. Vznikaju potom otazky ako napr.: "Akeme, zZe zakaz incestu
nie je d'alSou primitivistickou poverou? Ako mézeme terdie Batuovia
a belosi patria k tej istdjudskej rase, a Ze kultirne a biologické rozdiely
medzi nimi sG moréalne irelevantné®Ten isty autor odpoveda: "Jedine vo
sfére zjavenia dokdzeme vidigrirodzeny poriadok v jeho pravej podobe
a prekond epistemologické bariéry k etike, ktora suhlasiieoplou.®*°

Pod’a rimsko-katolickej definicie "filozoficka etika j@bor skimajici
ludské konanie zlfadiska jeho wahu k pravdecloveka poznavanej
rozboromstvorenia a teologicka etika je obor skimajtiaidské konanie
z Wradiska jeho viahu k pravdeloveka poznéavanej rozboromjavenid>*°
(kurziva pridana).

Stvorenie

Fakt stvorenia sa v teologickej socialnej etikeawhje hlavne v &eni
o poriadkoch stvorenia SEhopfungsordnunggn Zlozitog® tohto wenia
dokazuje diskusia medziABTHOM a BRUNNEROM z tridsiatych rokov 20.
st. ajeho komplikdcia na poriadky spred padoveka do hriechu

nehodna dbvery. Z Boha robi diktatora a ego jepl@ma funkcia. (THIELICKE, H.
Theologische Ethik k. 36.)

S EBELING, G.Studium der Theologis. 155.

S WITTGENSTEIN, L. Tractatus logico-philosophicugt8l. In: MUNITZ M. K.
Contemporary Analytic Philosophy. 210.

537"ppvod kresanskej etiky nie je skutmog’ viastného ja, ani skutnos’ sveta, ale
ani nie skuténog’ noriem a hodnét, ale skutwos’ Bozia v jeho zjaveni v JeZiSovi
Kristovi."(BONHOEFFER, DEthik, s. 33.)

%38 O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 19.

3% O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 20.

40 SKOBLIK, J.Prehled Kesianské etikys. 19.
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a poriadky (tzv.Notordnungejy ktoré vznikli ako akési "nutné zlo" proti
volnému  Sireniu skazy spbsobenej hriechoffioveka. Analyza
LUTHEROVHO ugenia o dvoch riSach, ktord uskand I. KisS, dokazuje, ze
pri hodnoteni poriadkov stvorenia zalezi na perSpek v ktorej sa na
jednotlivé poriadky vidime. (Napr. "riSa sveta" radat sltag’ou Bozieho
poriadku, ale aj stag’ou diablovej vlady vo sveté™ I. Kiss d'algj kritizuje
také chapanie WTHEROVHO uéenia, ktoré umaiuje vlastnozakonita’s
(Eigengesetzlichkgit stvoritd’skych poriadkov. BNHOEFFER takéto
chapanie nazyva “pseudoluteranskyth"avo svojej Etike nahradzuje
pojem "poriadok” pojmom "mandat”.

ScHuLze™®  kritizuje  teolégiu  stvoritéskych  poriadkov ako
neproduktivn** Jeho kritika teolégie poriadkov je preianvychodiskom
pragmatického pristupu k socialnej etike postavemejrevivalistickych
principoch. Hoci musime prifa Zze realita uz svojim bytim predstavuje
stvoritd’sky poriadok, ktory teologicka etika musi reSpektoya to je
sporny bod pre filozofiu), nie je mozné tento pddk oddeli’ od
"komentara k realite” v Biblii, ani od novej esablagickej reality
prichadzajucej do sveta vo vzkrieseni Kristovom.

KraPovstvoBoZie

Teologicka socialna etika mdze uskin’ svoje konéné ciele jedine
vramci nastolenia Kiévstva Bozieho (eschatologického). Pad
THIELICKEHO "kreg’anski etiku charakterizuja dve veci: zaklad d,cie

%4l je treba v IWTHEROVOM uEeni o dvoch riSach rozliSov&es rozlicnych foriem,
v ktorych platia rozliné Hadiska aaz vSetky tieto spolu tvoria kompletné
LUTHEROVO u¢enie o dvoch riSach: (1)¢enie o analdgii oboch ris, (2)¢enie
o dvoch svetoch, (3) c¢enie odvoch regimentoch, (4) ¢anie o dvoch
ustanovizniach, (5)denie o dvojakontloveku, (6) @enie o dvojakonfude. (KISS,
I. Socialna etikas. 41.)
**2BONHOEFFER, DEthik, s. 41.
%43 »Odvolavanie sa na stabilné, v dejinach absoltopred dané stvoritské alebo
empirické poriadky, blokuje politické myslenie @a¥e cirkev na konzervativne
modely. ...Metodicky je model stvoritekych poriadkov pouzitey len obmedzene.
Méa tendenciu miesa Spekulacie prirodzeného prava a filozofie s teislogni
vypovefami." (SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 111.)
44 “pAk sG dejiny len BoZimi dispenzaciami a poriadkgmenné ako prirodné
zakony, viera sa mdze dejinam len podiaea’. Ak vSak socialna situacia nie je
chapana ako nemenne dand Bodém ale spoluvytvaran&lovekom, dostava
metanoianové aspekty. Nejde uz len o osobnl zmenu, atezajenu v socialnej
situacii." (SCHULZE, HTheologische Sozialethik. 298.)
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ktorym je koplog">* Poda M. HONECKERA “teologicka etika je wah
konania krefana kviere v Trojjedineho Boha ako motivu
(Beweggrunji"®*® Krélovstvo BoZie v8ak nesmie 1ty chapané
v absolutnom protiklade ku stvoreniu. V takom pdpaby nebolo mozné
jeho principy ani parcidlne apliko/ana séasna situaciu. A tak napriek
tomu, Ze je pravdivé tvrdenie, Ze Ko&stvo Bozie "...chapané nabozensky
alebo svetsky, neméze thynikdy socialno-politickym programont
zarovéi ho treba vnimé ako ¢iastane imanentné. Ktomu P.ITICH:
"Symbol Kralovstva BozZiehoak ma by aj pozitivhou aj adekvatnou
odpovefou na otazku zmyslu dejin, musi thyimanentnym a tran-
scendentnym siasne. Kazda jednostrantiosbera tento symbol o jeho
silu."** "Transcendentné prvky v prevazne imanentne pldficinter-
pretacii idey Kréovstva Bozieho poukazuju na jeho dvojity charakter.
Bozie Krdovstvo sa neda vytvari vnatro-historickym vyvojom
samotnym.*® Etika Kr&ovstva BoZieho preto musi liralo Gvahy obe
stranky - neuskutmite’'nog’ KB v dejinach, ale <zéarove jeho
transformujicu silu realizovanu v dejinach.

OspravedInenie

Pod’a THIELICKEHO zasadny rozdiel medzi teologickou a filozofickou
etikou je v tom, Ze "evanijelicka etika néfrs tym,co ma by, ale tym,co
uz je - ospravedinenim a etickgin je jednoducho vyjadrenim
ospravedinenia. ...Evanjelické etické konanie nidllgha @Aufgabe, ale
dar Gaba.">*°

Vzkriesenie JeziSa Krista

Vztah soteriologie, o ktoril nam v tejto praci ide,tikee sa odohrava
prostrednictvom Kristovho vzkriesenia. Bez vzkrieaeetika ostava pri
stvoreni a neméa moznbhko nijako transformova Vzkriesenie zartuje, ze
stvorenie je potvrdené (je twavratzo smrti) a zarovetransformované (je
to novéstvorenie). Evanjelikalny teolog GANOVAN hovori: "Nateni sme
sustredi sa na vzkriesenie ako vychodiskovy bod, pretozen mévori
0 Bozom zastani saifidication) stvorenia a tym zarowvienasho stvoreného

S THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 23.

%4¢ HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethik 22.
%47 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 155.

S48 T|LLICH, P. Systematic Theology JI§. 359.

S T|LLICH, P. Systematic Theology JI5. 360.

S0 THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 87, 88.
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Zivota.'®®! "Vzkriesenie, na ktorom je kréenska etika zaloZena, potvrdzuje
stvorenie v dvojitom zmysle: vykupuje ho a transfaje ho ...Vzkriesenie
ma dve stranky: navrat k fyzickej realite obnovendbla - Jezis je, pije
a dotykaju sa ho - ale je aj premeneny a stretrautiBm znamena stretiu
BoZiu moc a autoritu.>®® Vzkriesenie zarove spaja etiku Kréovstva
Bozieho s etikou stvoritskych poriadkov, pretoze nom "je stvorenie
obnovené a KB prichddza. Etika vychadzajuca ztobtwlu niekedy
zdoraziuje novos, inokedy podvodnas poriadku, ktory potvrdzuje>®
Podobné je aj BNHOEFFEROVOtvrdenie, Ze "v JeziSovi Kristovi mame
vieru v inkarnovaného, ukrizovaného a vzkriesenéBoha. V jeho
inkarn&cii sa dozveddme o Bozej laske k stvoreniu, v jakozovanisa
dozvedame o Bozom sude nad kazdym telom av jerkrieseni sa

dozvedame o Bozej voli pre novy svet. Nembze jestvod&si omyl ako
odtrhnutie tychto prvkov od seba, pretoZe spoluiaveelok.”>*

VysSSie uvedené argumenty dostate charakterizuju teologickd (aj
revivalisticki) etiku. Jej vychodisko je zjavenieautorita Bozia
a ospravedInenie v Kristovi, kym filozoficka etikaychadza z vedeckej
antropoldgie, racionalnej argumentacie a filozofidefinovaného ¢o ma
byt". Filozofia teologické vychodiska nepozna & j&j nehovoria, preto ich
nemdze uznavaako argumenty v prospech teologickych etickychriddd

Napriek tomu, podobne ako vo filozofii, aj vo filwickej etike sa da
konStatové otvorenos etiky pre teologické odpovede. ZnoviEWCHEDEL
"Kym pravne, politické a spotenské normy maju... svoj zaklad
v poziadavkach spotenstva, pre moralne normy také zdbvodnenie
nepostauje. Tie si totiz¢inia narok na absolitne zdévodnefigkurziva
pridanaj™>

3.2.3 Uznanie etiky ako vedy empirickou vedou

A. RicH konsStatuje, Ze "odpor proti hodnotiacim Usudkonmogke déb
Maxa WEBERA tak silny, Ze je do Ji&ej miery povazované za netitel'né
s postojom &enca sna¥isa o ni&o iné akocisto explikativny vyskum?>°

Pri kontakte empirickych vied3esetzeswissenschaftenetikou a teoldgiou

%1 O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 13.
%52 O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 56, 57.
%53 O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 15.
%4 BONHOEFFER, DEthik, s.
S \WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 109.
S8 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 89.
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dochéadza k napatiu, ktoré vyplyva z imperialnyaid&ncii prirodnych vied
prejavujucich sa v snahe uplatsivoje metody a vysledky na vSetky oblasti
bytia a myslenia. Z druhej strany reaké#sto nie je menej radikalna a napr.
Albert SCHWEITZER v podobnom zmysle napisal: "Etika a estetika nie su
nijaké vedy. Veda ako popisovanie objektivnych dakizddévodiovanie ich
suvislosti a vyvodzovanie z nich, je mozna len takde ide orad
opakujucich sa, rovnorodych faktov alebo o sknt®’ v rade javov, teda
tam, kde existuje matéria, do ktorej sa da wthigskonity poriadok. Veda
o udskom chceni a utvarani nejestvuje a ani nemé&teoje’. Do Gvahy
prichddzaju len subjektivne a jediné skutdénosti, ktorych suvislosti sa
nachadzaji v zahadnofiudskom ‘ja'.*®’ Zo SCHWEITZEROVYCH slov je
jasné, ze pdi neho empirické vedy so svojimi metédami nemagtike ¢o
robit. Slovami A. RcHA: "...obsah z&kladnych premisdwbbec nemozno
vedecky zdbvodti alebo aspd dnes nejestvuje Ziadny vedecky systém,
z ktorého by vSeobecna platiosiajdblezitejSich zakladnych premis
presvedivo vyplyvala.®*®

THIELICKE definoval eticky problém nasledovne: "Vo sféreimi ide
o konflikt medzi dvoma svetmi, sférou prirodzenych impulzoyprex
nikajicou sférou imperativu, svetom zmyslov a igteilnym svetom.®*°
Podobne KNT definoval cnog, ktora poda neho je "moralne zmg&nie
ziskané bojom®® Od osvietenstva bola z&padna etika prevazne vo-
luntaristickd v tom zmysle, ze eticka povinfige vysledkom rozhodnutia
viery. Clovek svojou viou tvori poriadok vo svojom svet®.Pre samotné
jestvovanie etického problému je nutné predpokiadiabodu rozhodovania
a konania etického subjekitf.

Takto indeterministicky popisané @&t sa vymyk&d skdmaniu
empirickych vied. Napriek je hadam kazdému zrejue,"spomedzi sil,

ktoré utvaraju skutnog’, je mravnos na prvom mieste?® a toto tvrdenie

" SCHWEITZER, AKultdra a etika s. 122.

558 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 90.

¥ THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 34.

560 K ANT, 1. Kritika praktického rozumus. 104.

%61 O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 16. ("Kreganska moréina
povinnos sa stava funkciou rozhodnutia veriacélmveka - plati len pre tych, ktori
sa svojim rozhodnutim dostali do vnatorného okrtithenov klubu™)

%82 ThiELICKE hovorf, Ze "Struktlra evanjelickej etiky je v ptate utena tym, Ze jej

jedinou ulohou je vyjadtia vysvetli to, o LUTHER nazyvaslobodou kresanského

cloveka" (THIELICKE, H. Theologische Ethik II/1s. 1.)

3 SCHWEITZER, AKultdra a etika s. 124.
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mbze empirickd veda lemazko popri€, hoci ho nemdze empiricky
vysvetlit'.

Problém etickej normy

S koncepciou slobodnej véle a etického rozhodovdtyipického pre
revivalizmus) Gzko suvisi problém etickej normyoMECKER sice uvadza aj
moznosti takého chapania normy, ktoré vyhovuje opldvedeckej
metode’® ale takato "deskriptivna” etika len udrZiava statuo a’ahko
korgi v skepticizme. Naopak, etikaistych preskriptivnych noriem
(deontologickd) TFahko skzne do nerealistickych  poZiadaviek
nereflektovanim skutmosti. I. KISS preto poZaduje Upravu etickej normy
metédou komplementarnosti: "Moralna norma je visgivne zddvodnena,
ak je vsuhlase s celym komplexom ostatnych zakKieunvSéudskych
moralnych principov. ...Tato metddu zdévodnenia dacietickych noriem
by sme chceli nazvav kres'anskej etike metédou komplementarnost."
Pod’a neho vSetky etické normy Pisma vychadzaju z dvadadnych
principov lasky a spravodlivosti, ale sU upi@sné suboromdalSich

noriem. Hovori: "Menujme asgiohlavné z nich: popri laskemfaN -
aydm) a spravodlivosti P78 - Sukatootvn), je to mier @ﬁ")@' - elprvm),
spolaenstvo a participaciall - kowwvia), rovnos (M7 - iodg),
sloboda U2 - ékevdepie), milosrdenstvo oM - €icoc), pravda N -
aAnberar), sluzba {2V - duarcovic), Zivot @1 - (wn), trpezlivos’ (11217
- bmropovri), pokora 1Y - tame{vwotc), a Geta k druhémut)? - cupr)."%
To, Ze etika bez preskriptivnej normy fazko mysliténa ukazuje aj
sekularne etické myslenie. Jedna americkébnica etickych tedrii dava
prednogs deskriptivnemu relativizmu s komentarom, Zze "tdéoké
skimanie by mohlo poskyttitiormativnyvysledok...®®’ (kurziva pridand).
Filozof WEISCHEDEL vo svojej Skeptickej etikevyZzaduje od skeptika
"zékladné rozhodnutie" k "slobode, bytiu, ddslednod™®® Tieto hodnoty
sa podla sekularnej etiky nedaju v kafmmm dosledku zdévodii ale
v etike musia by pritomné.

%64 pod’a neho méZzeme normu chépeojako: (1) norma je taio je normalne, (2)
alebo togo je idealne, (3) alebo je tmperatiy ktory treba napltii (HONECKER,
M. Einfiihrung in die Theologische Ethi 168.
%5 K|ISS, I. Socialna etikas. 20.
%6 K|ISS, I. Socialna etikas. 19.
7 BAYLES, M. D./HENLEY, K.Right Condugts. 11.
88 \WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 137-139.
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Z uvedeného je jasné, Ze teologicka etika ptip@(Sotrebu regulacie
Cistej deontolégie pomocou komplemetarnosti, kymukeka ("vedecka")
etika pripiga nutno$ preskriptivnej normy neodvodenej empiricky. Toto
zblizenie je vyznamné, pretoze ak ma ddjproduktivnej spolupraci na
poli socialnej etiky, je nutné pristupy duchoviedrapirickych vied pouZi
sl¥asne a v tej miere, akej je to mozné, ich aj irdegt Na podporu tohto
tvrdenia citujem slova Arthura I®HA: "Je tu nevyhnutna suhra medzi
empirickou socialnou vedou a normativnou etikdd."

3.3 SOCIALNA ETIKA REVIVALIZMU A VEDECKA
TEOLOGIA

Pripomeniem, Ze v tejt¢asti odpoveddm na otadzkdj je mozné
z revivalizmu odvodi metddy principy, ktoré by mohli Byprospesné
dneSnej sociélnej etike, ato nielen teologickdg aj sekularnej. To
znamena, Ze teraz nejde o historick§alz revivalizmu k socialnej otazke
arieSenia, ktoré ponukol, ale o zovSeobecneniwakstickej (viac-menej
implicitnej) metédy tak, aby mohla BypouZitd aj mimo revivalizmer?
Nato, aby sa revivalistickd metéda dala péwzieologickej socialnej etike,
je nutné urohi niekd’ko d’alSich krokov:

Historicky vyvoj revivalizmu Siel pre jeho socialmiiku nepriaznivym
smerom. L. O. MNSON vysvetuje tento obrat subjektivizmom revi-
valistickej viery a etiky. Pd& neho mohlo 5o reakciu naSocial Gospel
alebo o deziltziu z vyvoja spaloosti®* (To, ¢o je dnes povaZované za
revivalizmus je vzdialené od zdravého individualizraj perfekcionizmu
historického revivalizmu 18. a 19. stéi@ R. NEuHAUS sucho konStatuje,
Ze tento moderny revivalizmus sa pri snahe o toangiciu spolénosti viac

spolieha na legislativne konanie ako na zvestovafie

69 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 94.

570 Toto skiimanie je déleZité preto, lebo perfekcibeks revivalizmus 18. a 19. st.
bol transformovany do lettého hnutia s jeho dérazom na charizmy a dnes sa
k pdvodnej forme revivalistického perfekcionizmisib len niektoré denominacie -
napr. nazaréni. Tieto vSak postradajagmatizmudistorického revivalizmu.

5" HYNSON, L. O. Remington Rifles or Bows and Arrows? The post-bellu
Wesleyan Quest for the Transformation of sogiety
http://wesley.nnc.edu/theojrnl/25-4.htm, s. 2.

572 NEuHAUS stotofiuje revivalizmus s takymi politickymi aktivitami akMoral
Majority Jerryho RBLWELLA atvrdi, Ze revivalizmus "d@ls straca zmysel pre
radikalitu hriechu".(NEUHAUS, RThe Naked Public Squars. 105.
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Otéazka vedeckosti revivalistickej teolédgie

Hoci problém vedeckosti je problémom celej teolédie Hadiska
empirickych vied), osobitnym problémom je teh medzi vedeckou
teolégiou (pouzivajucou metédu historickej kritikgt) fundamentalistickou
teolégiou (ktord tieto vysledky ignoruje). VySSieons dokazoval, zZe
revivalizmus nie je totoZzny s fundamentalizmdthale Ze ide tu o kon-
zervativne hnutie, ktoré sa relativne malo venowlmliu metéd teoldgie
v pouzitych v biblickej kritike alebo filozofickynotazkam spojenym s po-
znanim bytia. Preto bolo hnutim vtomto zmysle edeckym,co vSak
nemusi znametiaanti-vedeckad - tak ako ani ne-filozoficky svetonazor
nemusi by anti-filozofickym, ale méze hy vychodiskom filozoficky
spracovaného nazoru. V tomto zmysle by revivakstieolégia potrebovala
kriticky zhodnott’ svoje teologické metody zl'adiska vedeckej teoldgie
a z fadiska primeranosti tychto metéd k predmetu (prédmg skimania.
Ciel'om pritom nema ki/prijatie alebo odmietnutie, ale vytvorenie pojmovo
a metodicky jasne definovaného systému, ktory umndigkusiu a ukogi to,
&0 TILLICH vystizne nazval "hadzanie kafieen">"* Problém je samozrejme
komplikovany emocionalnym nabojom spojenym s pojimaktorymi sa
tieto dva "tabory" oznauja, a ktoré maju takmer charakter nadavok.

Individualizmus

Revivalizmus je intenzivnéndividualisticky vo svojej vyzvecloveka
k rozhodnutiu pre spésu v Kristovi. Ruka v rukgmatb dérazom kréa aj
jeho chapanie problémdudstva len ako sfu problémov hrieSnych
jednotlivcov. Takato redukcia teologie hriechu ne v socialnej etike
pripustna, pretoze uz z definicie socialnej etigplyva, Ze v nej ide o zlo
nadosobné, institucionalne alebo sgelské. A. ReH pravdivo konStatuje,
Ze "redukcia zla na osobtiedsk( dimenziu previadla v ktizskej tradicii,
obzvla¥ vjej pietistickej forme®° Preto podmienkou uznania
revivalistického prinosu pre socialnu etiku je fajsiom také prvky, ktoré
dokézu, Ze jeho individualisticky charakter nigje revivalizmus utujdci,
a ze jeho teoldgia obsahuje aj poziadavky naprivgmol@enského. (Toto
som dciastaine ukézal v predchadzajucefasti na prikladoch boja

57 Fundamentalizmus vysiel sice z revivalizmu, atelmietnutia liberalizmu urobil
program.

S/ TILLICH, P. Systematic Theology$. 7.

S”®RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 103.
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revivalistov za socialne reformy. O vysporiadani@ $ nezdravym
individualizmom sa pokuSamdasti o perfekcionizme.

Perfekcionizmus

Dalsi problém revivalizmu je v jehperfekcionizmgktory méze ma
prave opany (&inok, aky by sme &kavali. "Absolltne poziadavky vedu
k moralistickému maximalizmu, vysledkoméoho je ich negéacia
a spol@ensko-politicky nihilizmus’® THIELICKE sa dokonca pyta: "D4 sa
bytie kresana vo svete inak &ir, ako vyzdvihnutim kazdého konania?"
THIELICKE t(to situaciu nazyva "Uplné bezdomovstvo" Keeského
eticna.’®’® Znamena to, Ze treba takéto absolGtne poZziadauk§i'2 A.
RicH na druhej strane tvrdi: "...pédanie absolitnymi poziadavkami vedie
k pragmatickému relativizmu a k pthemu sankcionaviestvujiceho>®
Revivalisticky perfekcionizmus je definovany tale poda méjho nazoru
spiiia poziadavky socialnej etiky. (¥icag’ 4.3.)

Etické normy v revivalistickej etike

Doraz na vBu neznamena, Ze revivalisticka etika je absolltne
voluntaristicka, tj. Zze za zaklad etickej normy dia absolutnu vi.
Revivalizmus tu skor sleduje klasicky realizmusozahy na stvorenom
a metafyzickom poriadku.I¥NEY to vyjadril takto: "V&a BoZia nembze
byt z&kladom moralnej povinnosti pri stvorenych moyé ¢initel'och.
Pripu¥a sa, Ze Boh sam je subjektom moralnej povinnddtije to tak,
jestvuje nejaky ddvod nezavisly na jeho voli, gorechce tak, ako chce;
jestvuje nejaky dévod, ktory mudwje povinnos chcig’ tak, ako chce. Jeho
vOla teda vzfadom na moralnyctinitelov nie je zakladom ich povinnosti,
ale zakladom ich povinnosti musitbien dovod, ktory vedie Boha, alebo
mu uguje povinnos chcig’ vzhifadom na moralnyctinitelov prave tak ako
chce. ...Zaklad morélnej povinnosti sfa vo vnitornej hodnotet'dstia
ako posledného dobra.... Ani k& Bozia ani ziadna ina bytbsiemdze
vyda® zdkon ani povinna posluchaiac ako je deklarované, ze je zakon
prrirodzenosti (veci) ...Zakon, ktorého poslughs nutnd na dosahovanie
najvysSieho dobra, je zalozeny na prirodzenostitahoch a okolnostiach
vSetkych zdastnenych stran, plne nezavisly na voli akbjles bytosti....
Prikdzanie, ktoré ma ravlastnosti a silu zadkona, musitbyalozené na

S® RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 123.

S THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 3.
S"® THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 3.
S RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 123.
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rozume, tj. musi maddévod pre svoju existenciu. ...Algokolvek je
nespravodlivé, nie je zakonont® Podobne evanjelikdl OBNOVAN:
"Spdsob, akym vesmjestvuje uriuje ako sa mamenom sprava."*

Ak je zakladom etickej normyealita jestvovania veci, potom ma
revivalizmus v tejto otazke priame spojenie so &oou etikou, ktora musi
vo svojom skimani reflektovanielen zjaveni vilu Boziu (systém hodn6t),

ale aj vedecky zistené fakty o fyzickom stave sveta

Eticky ciel’ v revivalistickej etike

Eticky cid’ je v revivalizme definovany soteriologicky. Idei prom
o realizaciu spasy v pozemskom Zivaie,suhlasi s poziadavkou modernej
socialnej etiky. Slovami I. IKSA "Nevyhnutnou séag’ou Kristovej spasy je
aj takzvané efektivne,ciinné ospravedinenie, to znamena transformacia
¢loveka BoZou a Kristovou lasko@®®

3.4 KOMUNIKACIA TEOLOGICKEJ SOCIALNEJ
ETIKY V SEKULARNOM PROSTREDI

Vychodiskom tejtatasti je skutdnog’, Zze "socialna etika sprostredkiva
medzi 'poslednym' a ‘predposlednyfi®'To "posledné" je eschatologické
a nekonéné, to "predposledné” je &Bné a obmedzené. f&h medzi nimi
v mal minulosti aj v stasnosti ma nielidko foriem. (1) v prvom rade je
mozné (acasto sa tak deje) druhl stranu ignotbvBakyto pristup nie je
v3ak ani zodpovedny, ani biblick¢asto je prejavom strachu alebo pychy.
(2) DruhGi moznasnazval TLLICH "hadza kameiom">®* v tomto pripade
jedna strana Gtd na druh( bez toho, aby vyfada jej argumenty a snazila
sa pochopi jej spdsob myslenia. (3) Treti pristup k problékamunikacie
je pokus Uplne sa vzdateologickej réi anahradi ju pojmami
zrozumiténymi neveriacim. lde to vlastne o substiticiu pojntakze sa
teologicky jazyk Uplne strati. Strati sa tak korkatma bariéra, ale ajas’
teologického obsahu, ktory nie je mozné vyjadiez Specificky
teologickych pojmov. (4) Preto pre revivalizmus tgkato komunikacia
prijate’na len ako ako komplement, doplnok teologickejyetiki ktorom sa
pojmy definuji dvakrat: najprv ako vyjadrenie viemyhodn6t Kr8ovstva
BozZieho a potom ako vyjadrenie hodnét uznavanychmamkresanskej

80 FINNEY, C. G.Lectures on Theologg. 161, 165, 173, 203.
%81 O'DONOVAN, O.Resurrection and Moral Ordes. 17.
%82K|SS, I.Socialna etikas. 9.
%83 SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 133.
S84 TILLICH, P. Systematic Theology$. 7.
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viery. Ide o snahu nahradiautoritu Pisma a viery autoritou vladnucej
plauzibility za @elom komunikovania etickych hodnét, a zanp\Rismo aj
kregansku vieru predkladaako svedectvo, ktoré vyzyva neveriaceho
k obréateniu. V tomto revivalizmus reSpektujeiRovo varovanie: "Ke’ sa
humanita z viery, nadeje a lasky odputa od esabgittkej sivislosti, straca
svoju motiv&nu silu. V najlepSom pripade sa stava systémonemoriktory
ma zaklad v biblicko-etickej tradicii v prospechoiého vSak hovoria aj
mnohé racionalne dévody. OdtiarSak nikdy nemdze ziskamotiva’nu
silu"®® (kurziva pridana).

KomunikovatePny model teologickej socialnej etiky

Pri pokuse komunikova hodnoty teologickej socialnej vychadzam
z delenia uvedeného HcBULzZEOM v jeho Theologische Sozialethif® Ide
o principiadlne chapanie socialnej etiky vo taku k dogmatike, ktoré
umodiuje aplikova teologické idey na konanie a sp@tog’. Pre svojdalSi
postup som si zvolil nim pouZivany model korel&flez wenia o dvoch
riSach budem vyuzivarozliSovanie medzi eschatologickymi a socialnymi
vztahmi.

Cesty ku komunikacii viery
Ciel'om komunikacie teologickych hodnét svetuzjgena sveta v rdmci
moznosti sveta. Ide tu\éeranderungzmena), nie/erwandlung(premena),

85 RICH, A. Etika hospodéstvi |, s. 120.

%86 ScHuLZE zhiiiuje metodické modely teologickej socialnej etikysledovne: (1)
Viera askutky, (2) Zakon a evanjelium, (3) modelolégie stvoritéskych
poriadkov, (4) denie o dvoch riSach (ITHER), (5) liberdlny model (RscHL),
(6) kristocentricky model , (7)dnie o mandatoch (BVHOEFFER, (8) situ&na etika
(FLETCHER), (9) model korelacie (TLicH, ScHuLze), (10) eschatologicka etika.
(SCHULZE, H.Theologische Sozialethig. 105-123.)

%87 Konstatuje, e najpouZlieejsi je model korelacie: "Vyznanie, ktoré sa stalo
menom - Jezi§ Kristus - zatuje korelaciu ludské bytie a BoZie Kravstvo.
...Subjekt, poki#i ma vz'ah k Bohu, je ovplyiitovany dvoma formami existencie:
spolanog’ou a Bozim Kréovstvom. Z tohto vznika metdda korelacie. Teologick
socialna etika patri do prieniku dvoch eénov. ...Kaes ktory je pod vplyvom
oboch velkin, ma za ulohu vykonavasprostredkovanie, ktoré je v kamem
doésledku motivované teologicky." (SCHULZE, Hheologische Sozialethiks.
120.) THIELICKE, ktorému $HuULZE tuto myslienku pripisuje, zdoragje, Ze ide
0 'pole napatiagpannungsfejddvoch ednov, v ktorom je rieSenie zarvemozné
a nutné: kredanska etika jmemozna mozndg THIELICKE, H. Theologische Ethik
l,s.75)
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zmenu, ktorej vysledkom je novy svet opisany grétlgfovomvedg nie
pojmom «xowvéc. Takyto svet ostdva eschatologickou nadejou.
"Sprostredkovanie medzi zmenou a premenou sa odohréa rovine
hodn6t Pre teoldgiu je tento krokJperschrit) v tom, Ze totalne novum
eschatologickej existencie, ktoré stoji v analégiivzkrieseniu, sa presadi
do relativneho novum hodnotového Zivota... Tym tei@6gstupuje do
rozhovoru s hodnotovo orientovanymi humanitnymiaved®®

Komuniké&cia teologicky odvodenych etickych hodnéimdze by Upine
uspokojiva. Toto tvrdenie suhlasi s vyrokmi vyzngoim teol6gov.
K. BARTH ju Uplne odmieta a strikine tvrdi, Ze "Uloha cirkwie je
konfrontova’ Tudi s programom, planom alebo zakonom, ktorjudia
opustia svoj viky pokus #’ bez Boha ™ v spol@nosti nie je "...mozné
apelovd ani na Slovo ani na Ducha BoZzieho. Sgeltstvo obanov
(Burgergemeindeje duchovne slepé a nevedom®.Toto nie je len nazor
K. BARTHA, ktory by bolo mozné vysveflijeho odmietnutim prirodzenej
teologie. Podobné tvrdenie najdemecehnici teologickej socialnej etiky
od SHULZEHO > ktory konstatuje, Ze “"tu leZi fiey, eSte nevyrieSeny
problém teologickej socialnej etiky: eSte sa nemgpwal spdsob, ako
vyzera proces prekladu, v ktorom sa Keeské stdva humannym, v ktorom
sa Bozia riSa spritomni v spdimsti, v ktorom sa nové stvorenie Bozie
vlomené v JeziSovi Kristovi presadi do institlciiviera presadi do
argumentov.®? Aj iné autority modernej teol6gie takmer unisormvéria
to isté. Pre MLTMANNA pricinou je strata metafyzického zakotvenia

%88 SCHULZE, H.Theologische Sozialethig. 277.
589 » _jej velmi odlisnym poslanim je zvestovam Krélovstvo BoZie, ateda nie
prostriedky, ktoré im pomdézu riie robi’, ale tu jednu pravdu, Ze Boh uztah
nieco robi’ pre nich. ...spoléenstvo cirkvi Zije svojim poslanim. Jeho Ulohou je
jednoducho stafa sa oto, aby poteSenie anapomenutie BoZidmo boli
zvestované, a aby boli zvestované tak jasne a aipésobivo a vSeobecne ako je to
mozné." (BARTH, K.Church Dogmatics Ill.4s. 506-508.)
%0 BARTH, K. Christengemeinde und Birgergemeinde. BARTH, K.
Rechtfertigung und Recht, Christengemeinde und &gegneinde, Evangelium und
Gesetzs. 48.
%91 “Priama konfrontacia medzi vierou a spwlog'ou sa zakazuje. Kazdy taky
pokus je naivny kvdli chybajucim sprostredkujucimstanciam, pre spaloos’
nezrozumitény a neschopny prekf?’ okruh uz rozhodnutych kréanov. Viera je
vo svojom pravdivom obsahu nesprostredkdirsie nie je ani filozoficky ani
sociologicky zrejma." (SCHULZE, Hheologische Sozialethik. 132.)
%92 3CHULZE, H.Theologische Sozialethik. 276.
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modernéhocloveka® a pre TLLICHA s to dve nezlitelné skut@nosti
reality Tudského bytia: jeho existencidlne odcudzenie nciS@a
teonémia:’* BONHOEFFER sa pyta "Je spravne domniévsa, Ze UGlohou
cirkvi je ponuk#@ svetu rieSenia jeho problémov mimo ponuky spasy?
Jestvuji vobectiastasne kreganské rieSenia svetskych problémov?"
THIELICKE podobne: "Ak sa Bozie prikdzania nechapu vdelusa finalis

(tj. v zmysle véle Bozej v nich vyjadrenej), nebddg ich demonstrativne
odstraneniecestnejie, a preto zdravsié®" "Ako zabezpsit teologickl
zavaznos pre l'udi ante portas ecclesi&e...Akym pravom sa da v mene
BoZom pozadowavonkajsie plnenie prikazani mimo viery?"

Niektoré d’alSie problémy, ktoré je potrebné pri pokuse o koikéciu
prekona su: skepticizmu$€®, neznalog pojmu "hriech®® a neosloviténog’
moderného "nendboZenskéhotloveka nabozenstvofff? “"Moderné
vedomie rozhodne odmieta vieru, a preto aj nabdvénspéivajuce na
viere. Uznava ich len pofia pokid’ je ich obsah zdanlivo v sulade so
zazitymi javmi duSevného pozadia. Chce védie znamena, Ze chce tha
prapdvodnu skisentig®*

%% "na metafyzické bezdomovstvo modernétitoveka doteraz neexistuje

oslobodzujuca odpode" (MOLTMANN, J. Bith ve stvéeni; s. 117.)

94 *Teondmia nikdy Uplne netidzi, ako ani nemdZe Bylplne porazena. Jej
vitazstvo je vzdy fragmentarne pre existencialne ozenié v pozadiludskej
histérie a jej porazka je vzdy limitovana skinog’ou, Zeludska prirodzenda'sje
esencialne teonémna." (TILLICH, Bystematic Theology JIs. 250.)

9 BONHOEFFER, DEthik, s. 355.

9% THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 407.

9" THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 408, 409.

% "aAk méa este existovafilozofia a osobitne filozoficka etika, musi vyhe
skepticizmu ako spdsobu myslenia, ktorguje dobu, musi vzana seba zanik
kazdého myslenia, ktoré seba chape ako zabempe a teda musi tyskeptickou
etikou, etikou z ducha skepticizmu." (WEISCHEDEL, Skepticka etikas. 28.)

59 "Filozofické pytanie sa o hriechuénhevie". (HEIDEGGER, MByti acas s.
338p.)

600 "Ako budeme hovoti o Bohu bez naboZenstva, tj. b&sovo ovplyvnenych
presuppozicii metafyziky, vnatorného ZivotdaBONHOEFFER, DLetters and
Papers from Prisops. 92.)

01 JUNG, C. GDuse modernihéloveka, s. 43.
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"Nemozn& moznos™ %

Napriek tymto zavaznym prekazkam je tu jedna ddezkut@nog’,
ktord nasvetlije, Zze komunikacia je predsa len nutna. V prvoderg to
analdgia medzi Bozim kfdvstvom a svetom, ktora nas nuti komunikidva
hodnoty Kr&ovstva BoZieho sekularizovanému svetu. Slovami IESK
"...svetska riSa nie je od Bozskej riSe Uplne neddtakZze by mala svoju
vlastnozakonita§, ale medzi oboma riSami je t@h analdgie,
koreSpondencie a paralelity. Obe riSe su riSamirBioBozia v&a je preto
platna nielen v BoZej risi, ale aj v risi svetsk8]. Aj ked spolanog’ je
a ostane nedokonal¥, teoldgia musi zapasio porozumenie a teoretické
zvladnutie stasnych problémovloveka®®

Teolégia sa tu mbdze dovdlaaj prirodzenej potreby rozhodnutia
skeptickéhocloveka pre (nejaké) hodnoty. Z neviery nie je mozmébi’
dogmu, pretoZe t4 popiera sama $&bKed sl vsetky odpovede stale
znovu spochyliované, hrozi vedomiu zvlastna paralyza, vSetkotéeas
Sedivym. Celé bytie §aseir) dostava stiesnené a bezradostné zafarbenie.
Kazdy, kto to s filozofovanim mysli vazne, sk&i, neskor, stoji pred
otazkou,¢i takéto celkom spochybnenfagliche) bytie eSte dokaze a chce
vydrza’."®" Tieto slova sa daju Veni dobre vztiahnti na postmoderné
myslenie, ktoré je prave takéto svojou vlastnéinnog’ou - celkom
spochybnené.

Mozno teda poveda Ze hoci je komunikacia teologickych hodndét
teoreticky nemoznda, prakticky je nutnd a vyplyvaoslania kreanskej
viery a protir€ivého charakteru skepsy.

802 THIELICKE, H. Theologische Ethik,ls. 75. (Tento vyraz sa pripisuje
Reinholdovi NEBUHROVI)
803 KISS, I. Socialna etikas. 41-42.
604 "Kresanska existencia sa nemoéze zastaaorického odmietania len preto, e
kazda spoltnog’ je a ostava nedokonald." (RICH, Btika hospodsstvi |, s. 81.)
605 »Teoldgia mdZze dostasvojej Ulohe len v takom pripade, dker solidarite so
siEasnosou sa odvazi na more &snych etickych problémov, &esa vedena
jasnym teologickym poznanim \iddom na fenomén étia vystavi stretnutiu
s jednotlivymi etickymi fenoménmi tak ako sa dndkdaju Uplne nezavisle na
teolégii." (EBELING, G.Studium der Theologis. 160.)
606 ngkepticizmus nesmie Bynegativnou formou dogmatizmu ... nemdZef by
nihilizmom... musi sa udrziava medzi pritakanim a popieranim. Musi thy
v kazdom obade otvorenym skepticizmom." (WEISCHEDEL, \Bkepticka etika
s. 28))
807 WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,ik. 182.
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Kompromis

Z povedaného vyplyva, Ze kresiské hodnoty bez ich opory
v kreganskej dogmatike sa dostavaju na uUtowvidozofickej etiky®®
Napriek tomu maja pre diskusiu komunikél hodnotu, lebo su schopné
podport’ tie hodnoty sekularnej etiky, ktoré si vyrazom paréia dobra
prirodzenym ¢lovekom. THIELICKE upozohuje, Ze etika ma mnoho
partnerov, ktori sa zaoberajl tou istou otazkoutgms je nutné vies
diskusiu.®® To, Ze tato diskusia nebude tmasty teologicky charakter, je
jasné, ale nevyhnutné. &sny americky teolég hovori, Ze "...kompromis je
zékladnou podmienkou demokracie.... hovoriac teolggicchapanie
kompromisu je zaloZzené na rozliSovani - ale nie ebalani! - medzi
cirkvou a spolénog’ou. V tomto svetle kompromis nie je nEko nigto, ¢o
uskut@nujeme, ako skér né®, co uzndvame: uznavame, Ze usporiadanie
sveta pred uskutmenim Kr&ovstva BoZiehge kompromisom.**°

Tu je potrebné vysporiadasa eSte s jednou namietkou: nejde tu
0 kompromis v zmysle nietzscheovského "prehodnatémdnot"? Ak sa
napriklad hodnotaludského Zzivota odtrhne od jeho podriadeného
postavenia pred Stvorltem, nie jetazké predstavovasi s NETZSCHEM
zrod nadloveka®! Toto nebezpgenstvo tu je, ale prave preto okrem
komunikovania hodnét Kiévstva Bozieho v sekularnej ¢ie musime
zabezpegit smerovaniecirkevného zvestovania ku KB. Tato praca nesmie
byt orientovanévylucne na preZitie svetaale musi by si€ag’ou SirSieho
poslania cirkvi svedectva o spase v Kristovi. Tg@da nesmie "rozpusti
vo svojej analogickej sekularnej sfére. Je to mjfitie, ktoré musi osfa
v napéti, tak akélovek Zije v napati z neuskuteenych idedlov a teoldgia
v napéti medzi eschatologickou &asnou skuttnog’ou. 2

608 "Uplatnenim etickych poZiadaviek odvodenych z ¢afén na hodnoty ako su
humanita, spravodlivéi’s pokoj a p., stracaju tieto svoj eschatologickwareliter.
V evanijeliu sa nachadzaju v mimoriadnej abstrakigéke, konkrétnymi sa stavaju
po aplikacii - stavaju sa uchogiteymi." (SCHULZE, H.Theologische Sozialethik
s. 277))

809 THIELICKE, H. Theological Ethics,|s. xxiv.

610 NEUHAUS, R.The Naked Public Squars. 117.

611 "Boh zomrel - a my si Zelame, aby Zil gamvek." (NIETZSCHE, FThus Spake
Zarathustra LXXIIl, 2 CD-ROM e-text.)

612 THiELICKE V tejto sUvislosti varuje: "PretoZe sa etika newata zakladnym
prvym principom, o ktoré ide v dogmatike,éala by’ povazovana za nelegitimne
dielo teoldgie, prinajlepSom za sprievodcu cestptom, ktorého je mozné Uplne
nespravne pouziva- ako to uz byva so sprievodcamiudmi, ktori zakonnicky
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Komunikécia svedectvom

Ulohou teologickej etiky je teda pokésisa eticky motivovéa bez
poznania Autora zakonabezpodpory sily. Zda sa, Zze schodnou cestou ako
najg’ spola@nu re, je zaobera sa len bezprostrednymi éiei etiky tam, kde
sU zhodné. Vaha teologickej etiky pritom sa nepiejapresvedivosti
vychodisk, ale wvedectveo hodnotach, ktoré sice pre filozofiu ostand
nezddvodnené, ale ich sila a vplyv budecépa’ v presvedivosti postojov
veriacich, ktori sa tymito hodnotami riadia. Tota syborne zhoduje
s tradénou revivalistickou vyzovou kvedectvu ZivotomV sltasnosti sa
takto vyjadruje teolég Arthur RH: "SuU aj iné spdsoby ako presvied
inych, ako sp6sob vedecky. Mame na mysli tayaanie svedectvikurziva
pridand)o vnatornej zaviazanosti, na zaklade ktorého mézespoznd, ze
aj on je takto zaviazany. ...vSetky istoty presiada su viazané na osobu.
...SU to istoty, ktoré sa aj inym chcu preukéalio isté. Je to vSak mozné
len svedecky-argumeritae, nie dogmaticko-autoritarsk*® RicH dalej
hovori: "Kedykdvek sa na pdde prirodzene pravneho myslenia obgivov
deklaraciel'udskych prav v zmysle idealu slobody a rovnosppzadi bola
vzdy vyznavéska istota bud vo forme kresanskej viery v stvorenie
a kérygmy, ze vSetdudia st obrazom BoZim, alebo na spésob osvietenskej
idey humanity, v ktorej tento prvok kit@siskej viery Zzije ndalej
v sekularizovanej podob& Podobne aj vedec-filozof dPANYI popisuje
poznavanie mimo slovaj vo sfére empirickej vedy. Ptal neho
"...prakticka mudrog je pravdivejSie stelesnena v konani ako vyjadrena
v pravidlach konani&™ Je to tak ako vZdy bolo, Ze totifovek skor vidi,
ako pa@uva. Preto je dblezité, aby sa kimsska teolégia neobmedzovala na
reci, ale vzedy pristupovaladinom.

prijmu odpordania inych a vidia svetéami inych." (THIELICKE, H.Theological
Ethics | s. xxiii.)
613 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 92, 94. BNHOEFFERhoVOT: "...tym sa odliSuje
pravy posvateny Zzivot v cirkvi od kazdého zboznélp@&enia sa lachaffung, ze
Tudi s&asne vedie k svedectvu svetu." (BONHOEFFEREDIK,s. 50.)
614 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 81.
615 POLANYI, M, Personal Knowledges. 54. (BLany! ako priklad uvadza
Francuzsku revollciu, ktora bola vyvolana anglickydeami o slobode prenese-
nymi bez umenia tato slobodu aplikaVa
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Biblické zdbvodnenie redukcie teologickej socialnegtiky

Revivalizmus vyzaduje biblicistické zakotvenie ti#eredukovanej
komunikacie. Pretoze podrobné zdoéiodanie by presiahlo rdmec tejto
prace, uvediem len nieRko nametov, pokh ktorych by bolo mozné tato
ideu sledové

V Starej Zmluve je prikladom takejto komunikéacie dmslovna
literatdra. Tato sa neodvolava ani na Dekalégzamuvu s Izraelom, ba ani
na prorocké zjavenie, ale zdovnge etické zasady so vSeobecne znamej
mudrosti, takze sa v nej daju n&jparalely z madroslovnych vyrokov
egyptskych alebo mezopotamskych mudrcov. Mézene pededd, Ze ko-
munikuje zakony platné v hodnotovom systéme jahuizwredukovanej
podobe vhodnej aj pre toho, kto na Hospodinovepzmhema éag’.

V Novej Zmluve mame konstatovanie, e dokonca ajzidov zakof*
bol redukovanym zakonom tak, aby bol vhodny pueli neschopnych
prispdsohi sa dokonalému zakonu BozieftiNejde tu “...o 'stvoritské
poriadky' vo vSeobecne racionalnom a na cely kozvatiahnutom zmysle,
ale ide len o spasodejinne, akwovidentia specialissimapochopit&nu
skutainog’ zabezpéenia fyzického priestoru pre padly Bo¥id.*®
Hodnoty dokonalého zakona su samotnym Stvaite prispdsobené stavu
¢loveka.

DalSim prvkom v biblicistickom uvaZovani je JeZiSawdvolavanie sa
na prirodzend moralku vlastni kazdéiiaveku. Pretoze kazd§lovek aj
bez viery vie tomgo je dobré, je mozné na zaklade tohto prirodzeného
poznania hovoti o etickej hodnote BoZej dobrot}. Alebo na zéklade
toho, ¢o je dobré pre i, viem,¢o je dobré pre inycf° a na zaklade lasky

k sebe viem¢o to znamena milo¥aného®%!

618 Mk 10:56 & 'Inoodc eimev abtoic, Ipdc Ty okAnpokapdlay ORGY Eypaer
v Ty &vtoMy tadtny.

617 = _.MojZiSov lex diving ktory bol relativizovanym zakonom na podmienky
rudskej hriesnosti..."(KISS, 1Socialna etikas. 34.)

18 THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 418.

619 ¢} olv buelc movnpol dvtec olbote Sépata dyadi SLd6vaL Tolc TéKvoLe UGV,
TOOw pAAAOY O Tathp VUGV 0 év tol¢ olpavolc dwoel dyadd tolc aitodoly adtov.
(Mt 7:11)

20 Mgvto, odv doo &w OéAnte vo Toldolr buiv ol &vlpwmol, obtwe kol bueic
ToLelte altolg 00Tog Yap €0ty O Vvouog kal ol mpodfrat. (Mt 7,12)

621 >Ayomioelc OV TAnotor cov ¢ cexvtév. pellwr Toltwy &AAn EvToAl olk
¢otwv. (Mk 12:31, Lev. 19:18 Lev. 19:34 Matt. 19:19 Ma2®R:39 Mk. 12:31 Lk.
10:27 Rom. 13:9 Gal. 5:14 Jas. 2:8)
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Prikladom pouzitia tejto metody su aj JeziSove pedstva. Zda sa mi,
Ze Karl BARTH sa tu odklda od svojho odmietnutia prirodzenej teologie,
ked hovori aj o'"inych pravdivych slovach popri Slovgozom"®?
Zakladom komunikécie su teda skisenosti kazd&loweka z bezného
Zivota, v ktorych st odkazy na tieiné®?

Ako zhrnutie tejto biblicistickej Uvahy navrhujemyuzit na popis
dvojakej komunikacie hodnét Kirévstva Bozieho dve JeziSove
podobenstva: o soli a o meste.'S@a v konzervovanej potravine rozpusti,
chréani ju, ale stane sa neviditeu. Podobne pri komunikovani hodn6t KB
v sekularnej r& sa tieto hodnoty stand nerozoziamu ochranou
spolanosti. Zarové tu vSak musi b komunikacia poth podobenstva
mesta na vrchu, "ktoré nemozno ukryV tomto modeli komunikacie sa
teologické hodnoty pomendvaju biblickymi a trgdd  kregsanskymi
pojmami a su vyzvou k nasledovaniu JeziSa Kristaegchatologického ale
aj pritomného Pana.

Sprostredkujuce axiomy Mittlere Axiome

Pretoze Ulohou teoldgie nie je ttsa konformnou s prirodnymi vedami
vstupujucimi do sociélnej etiky, ale sprostredkdira hodnoty kreanskej
viery, je nutné najs idey, ktoré by tieto hodnoty boli schopné
sprostredkova Pojem stredné axiomypreberdm od HansacCBULZEA
v jeho Theologische Sozialethik(Pojem middle axiom vytvoril jeden
z hlavnych architektov ekumenického hnutia, J. HDKAM, ktory takéto
axiomy definoval ako "pokus definovamerovanie, ktorym sa vditom
stave spoldnosti ma ubenakreg’anska viera. Tieto axiomy nie sU zavazné
pre vSetky ¢asy, ale su to pomocné definicie typu spravania sa
pozadovaného od kréamov v danom obdobi za danych okolnosi®")
SCHULZE teda nie je tvorcom tohto pojmu, ani neprijimaoj&.DHAMOVU
definiciu a popisuje svojstredné axiémyako "sprostredkujice kategorie
...ktoré su nattko konkrétne, Ze svoj ralay zaklad fixuju ako kladenie

622 "/ Novej Zmluve sl podobenstva akoby prototypommigmtku, v ktorom mézu
byt aj iné pravdivé slova popri jednom Slove BoZonostwom a ufenom nim,
presne mu zodpovedaju, plne mu slizia a preto & feho moci a autorite.”
(BARTH, K Church Dogmatics IV/3,1s. 112.)
623 "Nebeské kréovstvo je skryté do podobenstva kaZdodennej ski&sieacako
podobenstvo spritomnené. Je oznamované nepriamt®OLTMANN, J. Bih ve
stvoeni, s. 56.)
624 OLDHAM, J. H. & VISSER'T HOOFT The Church and Esinction in Society.
In: KINNAMON, M./COPE, B. E. (ed.Yhe Ecumenical Movemerst 277.
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konkrétnej otazky. ...Dnes vyjadruji takéto otazkynpoako suludskos,
partnerstvo, spolutenie, dospelas sloboda, mier, &ag’ ap.®®® ScHULZE
tiez uvadza, ze "...sprostredkujacimi inStanciami m&3t’ len tie pojmy,
ktoré majaucas’ na oboch korelovanych dimenziadeologickej ako aj
socialno-etickej. Musia to liykategérie so siasne racionalnou ako aj
teologickou vfaznosou. To,Zetakéto kategdrie mézu vdbec jestvivi
zakladnym wtenim miesta teologickej socialnej etiky po skemi teoldgie
(stvoritd’skych) poriadkov." (kurziva pridarfaj THIELICKE toto potvrdzuje
slovami: "Pokidl kreg’an hovori o nebi a pekle, agnostik, ateista a eyl
idealista nemusia vobec @ivar, ¢o hovori.Co pre nia znamenaju tieto
"sféry"? Ale vo chvili, ke’ kres’an prehovori o veciach, ktoré su spoié
pre kresanov aj nekrg®nov, o veciach ako sU manzelstvo a Stat,
spola:nos’ a ekonomika, zm0 pastvar."®?’ Zaroven varuje: "Kef cirkev
hldsa wité socidlne a hospodarske poziadavky, nesmie iphi presté...
Ked’ ma k tymto zmenam kriticky a pozitivny postoj, mbgt’ jasné, Ze to
mysli celkom inak, ako politické strany. Nejde @puhe zlepSenie sveta,
ale o to, aby mohla vidfev ¢innosti oslobodnyciudi vyzvanych k bazni
a laske.®®

Takto sa dosiahne to, Ze prostrednictvom axiomopeene prijatych
tvrdeni) sa hodnoty teologické stévaju zrozubmifeni 'udom stojacim
mimo kresanstva:?® "Prienik kreganského etosu je mozny len tam, kde sa
problémy diskutuju a spraclUvajipjmovo a analytickykurziva pridana).
Inak ide pri empatickom vyznani ‘Jedine Kristumiisijn( aktivitu..."®*

Plauzibilita

Stredné axiomy su zavislé na vladnucejplauzibilite obdobia
a spol@nosti, vktorej sa hodnoty maju sprostredkiva'struktary
plauzibility ...sa formy viery elief) a praxe prijaté v danej spétwosti,
ktoré uguju, ktoré presvetknia pelief su plauzibilné jeglenom, a ktoré

625 » _so konkret sein, dass sie ihren Beziehungsgmalad-ragestellung fixieren.

(SCHULZE, H.Theologische Sozialethig. 133.)

626 SCHULZE, H.Theologische Sozialethig. 134.

27 THIELICKE, H. Theological Ethics,Is. xv.

28 THIELICKE, H. Theologische Ethik k. 413.

629 "Humanita z viery, nadeje alasky sa musi sha¥ito, pokid ide prave
o normativne, aby bola zrozuniité aj pre toho, kto stoji na pdde iného
presvedenia. Predpokladom pre to je sp6sob argumentaaiEany na podmienky
rozumného myslenia a UsudKkurziva pridand), ktory je kazdému pristupny.”
(RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 118.)

830 SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 117.
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nie su. ...TakZze k& sa v nejakej spotmosti presvetenie povaZuje za
'rozumné’, je to Usudok urobeny na zaklade vlagniseuktary

plauzibility."®** Podobny jav Michael ®LANYI nazyva “interpretmym

ramcom" {nterpretative framewodk** a Thomas KHN “paradigmou”
vedeckého mysleni&?

Je bezdalSieho zrejmé, Zze tieto koncepty a pojmy su prerb
strednych axiéom @ujice®®* Pritom je nutné ntaneustdle na paméti ta
skuta:nog’, Ze evanjelium p6sobi na kultaru tak, Ze vznikaénplauzibilita,
novy interpretény ramec, nova paradigma - tedd mensie, ako revollcia
v mysleni veriaceh&®

Prirodzené pravo a prirodzeny zakon
Na tomto mieste je treba uvieaj sltvisiace pojmy "prirodzené pravo"
a "prirodzeny zakon". Nazov "prirodzeny" je tu wk@ste s pojmom

81 NEWBIGIN, L. The Gospel in a Pluralist Societys. 8. (Priklad vplyvu
plauzibility na presvetenieludi: Kym THIELICKE povaZzoval démonizaciu sveta po
vojne za fakt, RH hovori: "Dnes sa stalo nemodernym hotariskisenosti zla,
obzvla¥ radikalneho zla." RICH, AEtika hospodsstvi |, s. 101.)
832 "Ked prijmeme isty stbor presupozicii a pouZivame loh svoje interpretmy
rame, da sa povetlaZze ich obyvame tak ako svoje vlastné telo. Ichritieké
prijatie na nejakyas spoéiva v procese asimilacie, ktorou sa s nimi stvtggme.
Tieto presupozicie nie je mozné presadrZo(@sser}, pretoZze presadzovanie je
mozné jedine v ramci, s ktorym sme sa d@& stotoznili. PretoZze sU pre nas
koneinym ramcom (ltimate framework vo svojej podstate sU neartikulovaté.
(POLANYI, M. The Personal Knowledgs. 60.)
for the time being; as they are themselves oumali framework, they
are essentially inarticulable.
833 paradigmy "...st vSeobecne uznavané vedecké vydpkatkievemenys ktoré
na nejakycas poskytuji modelové problémy a rieSenia sfmistvu praktikov.
...prechod k novej paradigme znamena vedecku rewo(id)HN, T. The Structure
of Scientific Revolutions. viii, 90)
834 "Racionalita a plauzibilita moralnych dévodov jsobitne ddleZita pre zaklady
socialnej etiky, ktora sa snazi o vSeobecne spakké uznanie." (HONECKER, M.
Einfihrung in die Theologische Ethi 19.)
835 "Nje je Ziadnym tajomstvom, ba bolo to tvrdenézaiatku, Ze evanjelium dava
vznikn(¥ novej Struktlre plauzibility, radikalne odliSnénaideniu veci ako je to,
ktoré formujeludské kultiry mimo evanijelia. Cirkev ako noBi@ evanjelia obyva
Struktaru plauzibility, ktora je v protive ...s tymktoré ovladaju vSetkyudské
kulttry bez vynimky." (NEWBIGIN, LThe Gospel in a Pluralist Society. 9.)
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"konvertny".%*® "Pod prirodzenym pravom sa spravidla rozumie subor
pravnych noriem, ktoré su zavézné vzdy a vSadevpetkychludi wd’aka

ich spol@nej podstatnej povahe (prirodzenosti) aj bez v&tipozitivnych,
menovite Statnych zdkonov a nariadeni, v pripaddliktu dokonca proti
nim. Ide teda o normy zakotvené v samej prirodzéridsveka.®’ z tejto
definicie je zrejm& suvisldss pojmami uvedenymi vySSie (plauzibilita,
interpret&ény ramec alebo paradigma myslenia). Prirodzené oprav
a prirodzeny zakon su zakladom pre drélgn v korelovanych dvojiciach
prostrednictvom strednej axiémy.

Teologicky prirodzené pravo a prirodzeny zakon d#a zo
vSeobecného zjavenia Bozietib ktoré sa dostava kazdénsloveku. Toto
zjavenie je zakladom diskusie o etickych hodnotanbdzi veriacimi
a neveriacimf*® Musi vSak by predmetom pozorného $tudia, pretoZe sa
(podobne ako plauzibilita) v priebehu dejin meni.

Treba mé ale na paméti varovanie, Ze "prirodzené pravovjdeatné,
pokia’ je kritikou bezpravia, ale ak je pouzité vo forrkedifikovaného
préava, ohrozuje pravnu istotf:® (Prirodzené pravo vnimame intuitivne, nie
vSetci rovnako &asto ho nevieme jasne formuldvdravna istota sgtva
v presne formulovanych paragrafoch.)

Priklady sprostredkovania teologickych pojmov

Pri komunikacii etickych hodnét je na zaklade vgSgvedenych Gvah
nutné dodrzé nasledovny postup: (1) dbsledne definbvazdiely medzi
teologickym a filozoficko-empirickym chapanim etych hodn6t. (2) Najs
strednd axiému, ktord je zakotvena na oboch strar@zhrania, a pomocou
ktorej je mozné wvytvofi korelaciu teologicych a sekularnych etickych
hodnét. (3) Podaredukovany teologicky obsah v sekularneji.r®od’a I.

836 "Tieto preskriptivne zakony st nazyvané prirodzemétoZe nie st predpisované
nejakou Specifickou spatloog’ou na regulaciu spatenského zivota. "prirodzené”
je tu v kontraste s "konvénym'." (BAYLES, HENLEY Right Conducts. 17.)

837 RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 79.

638 Revelatio generalige totiz jednotné pre cel&idstvo. Jednym z jeho prejavov je
aj prirodzeny moralny zakonlek naturali§, vpisany Bohomfudom do srdca
v ramcirevelatio generalig (KISS, |. Sociélna etikas. 9.)

639 "Cirkev méa prorocky upominastat nalex naturalis ak by sa tento od neho
odklonil." (KISS, I. Socialna etikas. 37.)

840 HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethi& 109. Pri prirodzenom
prave ide o "zadkon nad zadkonom", (tamze s. 10&tpmm sa RUSSEAU vyjadril
"bolo by potrebné, aby bohovia davélidom zakony." (ROUSSEAU, J. Du
contrat social s. 52.)
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KiSSA je tu "vychodiskovou tézou, ze spiritudlne hodnddisalovstva
Bozieho sa musia analogicky (nie je to mozné idéwji stavd aj etickymi
huméannymi hodnotami svet&**

SCHULZE uvéadza ako priklad nasledovnu téku®*?

teologické zaklady  sprostredkovanie etické vysledky
povolanie

riSa BozZia ako kultarna praca ako - laska

mravna sila uskut@nenie - sloboda
Krérovstva Bozieho - tolerancia

Jezis ako eticka budovanie - Tudské prava

osobnosg zmysluplnosti Zivota
kazdéhailoveka

Pri jej zostavovani je nutné dbkladne preskiirobe krajné pozicie -
dogmaticku aj kultirne plauzibilnd - a naslednelzvstredn( axiomu, ktora
vyjadruje sformulovanie BoZieho prikazania v kortkgén problémé?

A. RICH potvrdzuje tuto metddu a uvadza jej obdobu akordriny
socialnoetickej argumentéacie: (1) Vyznanie o vSeaobeludskom, (2)
principialne kritéria, ktoré hoci sa orientuji ra to je absolutne, alebo
nepodmienené v skdsenosti, maju artikutot@, ¢o je primeranéiloveku
tak, Zze tomdze by chapané, diskutované a aplikované aj bez zakladnej
premisy(kurziva pridand) a (3) rovina kritizovéitgch norient**

Myslim, Ze tymto si zodpovedané teoretické a métgilcké otazky
vyplyvajice z prenosu revivalistickych etickych hétl do sekularnej
teologickej etiky.

B4 KISS, I. Socialna etikas. 194.
642 SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 115.
643 Metodicky spravna postupnb®ri zostavovani takychto postupnosti je: (1)
Evanjelium ako zvestovanie udalosti Krista, (2)jgti¢ vo viere, (3) analyza
situacie, (4) skisanigo je v@a BozZia (R 12,1-2), (5) sformulovanie prikazania
s¢asovo ohragenym dosahom, (6) nové prehodnotenie po prichodeejno
historickej situacie." (SCHULZE, Hrheologische Sozialethik. 109.)
844 RICH, A. Etika hospodsstvf |, s. 155.
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4. APLIKACIA REVIVALIZMU V SOCIALNEJ ETIKE

V tretej ¢asti sme sa zaoberali 0 metddou, ktorl je nutn&ipoak chce
revivalisticka teoldgia vstupido vedeckej diskusie s filozofickou etikou.
Vysledkom bolo rozhodnutie pre c8BuLzEOV pojem strednych axip
pomocou ktorych je mozné "preklatizhodnoty teologickej etiky do etiky
sekularnej.

Vo Stvrtej dasti sa pokusim tuto metddu poiifia tri charakteristické
prvky soterioldgie revivalizmu, ktoré su pouZié ako sprostredkujice
axiémy. (1) Pneumaticka skusenosevivalizmu sa tak sprostredkuje ako
zodpovednasv socidlnej etike, (2yoteriologickd pragmatnog’ revivalis-
tickej teoldgie sa sprostredkuje akdstredenasna zachranu zivota na
zemi azarovei (3)perfekcionistickd etikaako cie/avedomaos etického
konania.

Tieto tri hodnoty vidim ako moZzny vyznamny prisplevevivalistickej
soteriolégie k stasnej socialnej etike, ak sa aplikujucasne. ObzvI&s
pragmatizmus a perfekcionizmus sa musia vzajomneagva, pretoze
samostatne vedl Hdu kstrate hodnbt, alebo k nerealizovatmu
idealizmu.

4.1 PNEUMATICKA SKUSENOST

Etymoldgia pojmov skdsenosti

Pojem "pneumaticka skuseribsrevivalizmu patri pod vSeobecnejsi
pojem "skisena® a uzSie "nadbozenska skuseffosGrécke éunepio
(skusenod ma spolény korei s pojmamineipo (pokus) arelpdw (skust,
vyskusd). Je tiez pribuzné so slovesarapdw (prebodné, uskut@nit),
ktoré "zahtiuje isty prvok rozhodnostf*> Odvodené slovoéumeipog
s vyznamomskuseny vyskasany vycviceny*® ma v podobe substantiva
éunepion vyznamy skdsenas$ cvicenie pripravenos, obozndmenas
Podobne latinskéexperientiaje odvodené od slovesaxperiri (skuma,

84 BROWN, C. (ed.Jrhe New International Dictionary of New Testamemedlogy
1., s. 799.

646 Jan etz v Tedrii poznaniauvadza aj vyznanjednotlivy, zvlastny (LETZ, J.
Tedria poznanias. 26).
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skusenotou poznavg, skust). NemeckéErfahrung vychadza z predstavy
vyjadrenej slovomerfahren ktoré pdvodne znamenalo "dosiatimieto
putovanim™*’ slovenské slovaskiisenas ma okrem vyznamu "poznanie

dosiahnuté viacerymi zazitkami" aj konotéaciu "zékiha vlastnej kozi".

Skidsenos u ARISTOTELA

U ARISTOTELA pojeméuneipico je siEag’ou Stvorice pojmowicnoic,
uviun, eaviacio, éunepio, z ktorych prvy oznéuje bezprostredny dotyk
zmyslov, druhy oznalje spritomnenie minulého (spomienku) a treti hbvor
0 anticipovani budicnostiEuneipio. vytvara mosty medzi tymito typmi
prezivania sveta a spaja jednotlivosti medzi sebawzajom. 'Epreipio
smeruje k vSeobecnému, ale neodputava sa od jeddm len na
jednotlivostiach ukazuje v3eobecné, je viac tighrako vseobecn&*®
ARISTOTELES nad éumepioe Stavia 1éyvn (znalectvo), ktoré porovnava
vSeobecné so vSeobecnym a nemusi satv/kajeainotlivostiam.

AKVINSKY opakuje RISTOTELOVO tvrdenie o spojitosti medzi patigu
a skusena®u, apri diskusii o necnosti podozrievania kongéat Ze

"skisenog vedie k istote®*®

Skdsenos v empirizme

V empirizme sa pojem "skisemtsobmedzuje na AISTOTELOVO
aictnoic.®®® z tohto ponimania slova "skisetibsrychadza napriklad aj
jedna definicia nemeckého pojrrfahrung ako "poznania sgdvajuceho
na bezprostrednom vnimani jednotlivych skKaotmsti na rozdiel od
pojmového vSeobecného poznania zaloZzeného na waizbV v pozadi je
Lockeovo gnozeologické tvrdenie "Ninie je v mysli,¢o najprv nebolo
v zmysloch". Pre toto tvrdenie niektori autori erngnus nazyvaju
senzualizmom

"Vnutorna" skisenost’
BRUGGER vo svojom Filozofickom slovnikud’alej rozliSuje medzi
skdsenotou vonkajsou (wahujlicou sa na zmyslové danosti) a vnitornou,

#47 BRUGGER, W. Zkusenost. liFilosoficky slovniks. 498.

8 PATOCKA, J. Aristoteles s. 43.

649 AQUINAS, Th.Summa Theologica IIBAGE software, s. 700.

650 »0Od 18. st. nadobluda pojem "skusatiosyznam “"plheho postrehovania
a vnimania". (BRUGGER, W. ZkuSenost. Fitosoficky slovniks. 498.)

851 Erfahrung. InHerders Konversations-Lexikon 18. 202
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ktord znamena “preZivanie vlastnych du$evnych aksimvov'®®? Pri

duchovnej skisenosti (aj ndbozenskej) sa jazyk ipauanalogicky so
skisenotou materialnych veci, ktoré chdpeme ako jestvujaey osebe".
"Analégia je oddvodnena tym, Ze myslenie, ktoré vaiupuje do hry
k vykladu vn(tornych zazitkov, neprebieha vo vedorftgmovanych
pojmoch, stdoch a zaveroch, ale sa mintiogo vtiera, takze dojem
prijimania toho,éo sa dava, prevazuje nad dojmom totm,bolo zistené
namahou vlastného mysleni®®

Revivalistické chapanie nabozenskej skisenosti

Z uvedenych moznosti chapania pojmu "skus€ngs revivalizmus
najblizSie kateg6rii "vnitorna skisetiys hoci napr. VESLEY "nema
vyhraneny spésob pouZitia tohto slovexgeriencg preto je potrebné
rozliSova’, kde ide o Specificky ndbozensklu sklusé&€nasde ide o popis
veobecneludskej sklsenosti nezavislej na nabozenskom z&%tku
v Zziadnem pripade nie je mozné revivalistickl pddiku naboZenskej
skusenosti jednoducho stotoZrs anglickym empirizmom JohnaOCKEA
alebo dokonca DavidaU¥MEA. Skdsenastu nie je zdrojom poznania, ale
skér nastrojomoverovania pravosti vrahu jednotlivca ku kreéanskej
zvesti. Pneumatickd skuUseriosevivalizmu nema zdroj ani v zmyslovej
¢innosti (ako v empirizme) ani v pamati (ako RIBTOTELA), ale voviere
v BoZie SlovoN&boZenské skusenosti, ktoré nie su zaloZzenélawe,Ssi
povaZované za neddveryhodné, dokonca za netrezpsdonathan BVARDS
ako analytik nabozZenskej skisenosttgmprebudenia v britskych koléniach
v Amerike varuje, ze "dielo (Ducha Bozieho) sa ndmdnoti’ pod’a jeho
&inkov na telaludi..."® Pod'a neho kreganska skusendsspaiva
v iEinkoch milosti, ktord4 kre&ania prezivaju dxperiencg v sebe.
"Krestanska skusendgako hlavny dbkaz pravej milosti) zalezi rovnako
v iEinkoch milosti na voli bezprostredne riadiacej sprée sa tela... ako aj

#52BRUGGER, W. Zkusenost. IiFilosoficky slovniks. 499.

#3BRUGGER, W. Zkusenost. liFilosoficky slovniks. 499.

84 PROCHAZKA, P. John Wesley - Pneumatickd zku$enost a komunikace
evangelias. 55.

655 EDWARDS, J. The Distinguishing Marks of a Work tbe Spirit of God. In:
Works of Jonathan Edwards,|¥. 230.
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v kreganskom konani pfactice. Svéaté konanie pfactic je jednym
druhom alebo jednotag’ou kresanskej skisenost?>®

Nabozenska skusendss systematickej teoldgii

Poévod zdoragovania osobnej ndbozenskej skldsenosti v teoldgiijei
pre naSe skumanie prili§ délezity, hoci dejiny lgaeci umoauju lepSie
pochopi’ jej charakteristické vlastno$i’ PoZiadavka naboZenskej
skisenosti pravdepodobne ukazuje na vplyv streddekmysticizmér®
sprostredkovany Reforméaci6t. Tieto mystické prvky refornimej
zboZnosti obnovil potom nemecky pietizmus a angligluritanizmus?®
ktoré (ako sme videli v prvejéasti) boli priamymi predchodcami
revivalizmu.

Stadium naboZenskej skusenosti viedlo k antropol@ginu chapaniu
teolégie, niet preto divu, Zze za predchodcOHIEIERMACHERA, ktory
teolégiu zalozil na skisenosti nabozenského sebtlamia romme
Selbstewul3tseinje ozn&ovany puritan AMES (Amesius), ktory v dielé®e
Conscientiasa ako prvy z protestantov venuje kazuistike.

V 19. st. zakladate erlangenskej Skoly, "extrémny schleiermachero-
vec®® J. Chr. K. HOFMANN, povaZoval za Ulohu teolégie Studéviae sku-

tocnosti, ktoré robia kre'mnov kresanmi a odliduju ich od nekréenov®®?

656 EDWARDS, J. Religious Affections. Infthe Works of Jonathan Edwardssl
333.
657 »_.iba historicky vyvin umoltuje zva#’ a zhodnoti prvky siEasnosti v ich
vzajomnych vfahoch.” (LEVI-STRAUSS, CStrukturélna antropolégias. 25.)

658 "yysoké hodnotenie skisenosti v kimssko-teologickej oblasti pochéadza
pravdepodobne z mystiky." (SCHMIDT M. Der Pietismusid das moderne
Denken. In: ALAND, K. (ed.Pietismus und moderne Wedt 39.)

89 LuTHER, ktory bol ovplyvneny nemeckou stredovekou mysiikpovaZoval
Pismo sa Bozie slovo a neustale ho daval do sétislalastnou skusentisu.

850 Otto WeBER uvadza, Ze prvy, kto systematicky spracoval tealégisenosti, bol
anglicky puritansky teolog William wes (Amesius 1576-1633). (WEBER, O.
Grundlagen der Dogmatik Is. 600.) Tento obrat k skisenosti logicky vyplyza
zamerania tohto kalvinistického teol6ga hlavne r@@p Ducha Svatého. Vo svojom
vplyvnom diele The Marrow of Theologymetédou ramistickej logiky deli
systematicku teoldgiu na dwasti: (1) Viera v Boha, (2) Observancia. (AMES, W.
The Marrow of Theologys. 72.)

61 BARTH, K. Protestantska teologie XIX. stolesi 612.

662 » ja ako kresan som sebe ako teolégovi najvlastnej$im predmetwye;
vedy." (BARTH, K.Protestantska teologie XIX. stoleti 612.)

147



BARTHOVA charakteristika BFMANNA "Odvolavanie na vlastnu skiserios
je apologetickou maskou, ktorou sa moderny bilikcsspravediuje pred
duchom doby*® sa vynikajico hodi aj na postoje revivalizmu iraia,
ked’ sa déraz na ndbozenskl skusérsial vS8eobecnym javom amerického
revivalistického naboZensté& ale aj inde®®

HONECKER zhriuje vyznam skisenosti v teoldgii nasledovne:
"Skisenog ma dvojaké ostrie: (1) proti Spekulativnej metéfgzdorasuje
princip overiténosti, pozorovania a experimentu, (2) na druhengrproti
uréeniu zvonku Fremdbesinnung Ide tu ovlastni skisenos bez-
prostrednot zazitku na sebe. Aj viera sa poznava len v, scth gkui-
senogou. Skisenassmeruje k vzajomnému porozumenfé®.

Vyznam nabozenskej skldsenosti pre systematickl téwjiu

Systematickd teol6gia musi &aa® otdzkou o samotnej moznosti
nabozenskej sklsenosti a palocea’ jej vyznamom pre teologické
myslenie. PaulTiLLicH hovori o bezvyhradnej potrebe skilsenosti pre
systematickl teoldgiu: "Pramene systematickej ggelnézu by nimi len
pre toho, kto ma na nichtad, tj. skrze sklsends Skusenasje médiom,
skrze ktoré pramene k ndm 'hovoria’, skrze ktonéni®zeme prijima"°®’
Podobne RNNENBERG o0 skisenosti tvrdi, Zze "...zhodndta prij@® ako
pravdivé dokdzeme len t@&o potvrdzuje naSa skusefios..absolltnos
pravdy je pristupna jedine v relativnosti naSejsskipsti a reflexie. ...Boh
nikdy nie je identifikovatenym objektom vo svete, ktory obyvame a jeho

683 BARTH, K. Protestantska teologie XIX. stolesi 610.

664 "Americké naboZenstvo sa v 19. st. vismalo empirizmom,éo odrazalo
vysoké hodnotenie skisenosti pri dosahovani dugjgwavdy. Korene ...siahaju
do europskeho pietizmu a anglického puritanizmuRIGHTMIRE, R. D.
Pneumatological Foundation for Salvation Army Nawetamental Theology
s. 174.)

685 »postavenie teoldgie a osobitne dogmatiky na Hékfaredchéadzajicej skisenosti
viery nachadzame v 19. stéfoaj u teolégov, ktori neboli pod vplyvom
revivalistickej zboZznosti, zvli#iSu Albrechta RrscHLA." (PANNENBERG, W.
Systematic Theologyd. 43.)

666 HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethi 200.

87 TILLICH, P. Systematic Theology,|s. 40. Na takéto chépanie vyznamu
skusenosti TLICH upozofiuje uz u frantiSkdna #EXANDRA HALSKEHO (1186-
1245), ktory tvrdil, Ze teolégia nie fEientia(veda), alesapientia(mudros), ktorej
poznavanie sa defcundum gustupod’a skdsenosti - doslovne "ochutnania™).
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realita je zviazana so skisefims moci, ktord mu pripisujeme nad svetom
a dejinami.®®®

Karl BARTH sice odmieta @HLEIERMACHEROVU metédu analyzy
nabozenskej skdsenosti, ale napriek tomu sa vejsoghliche Dogmatik
venuje moznosti skdsenosti Bozieho Slova. Skuser®szieho Slova
dokonca stotaiuje s mozna®u poznania Slova Boziehogaho vyplyva,
Ze uneho bez skisenosti Slova niet poznania Slou@ba hné
poznamend Ze na rozdiel od teolégov 19. st. barthovska edlistka
teologia nevidi bazu tejto skdsenosti vo vedaétoiveka, ale v samotnom
Bozom Slove® BARTHOVA sklsenod BoZieho Slova jedeterminécia
¢loveka Bozim Slovom. Téato determinacia je vSak wdtoslobodnym
¢inom Tudskej seba-determinécie (seb#&emia) vtom zmysle, Ze toto
ludské seba-tenie je podriadené Boziemu ceniu. Takyto popis
skisenosti ako determinaciecloveka pripomina BwARDSOVU
charakteristiku skdsenosti akemenu prirodzenosttloveka (telesna -
duchovnd). Pre naSe skimanie vSak pgogtata skuténos’, ze BARTH
napriek kritickému postoju dialektickej teoldgiemoznostiam analyzy
nabozenskej skusenosti takuto skisémdsolitne predpoklada, ale zbavuje
ju nebezpeenstva antropocentriznit’

Proti spochyBovaniu moznosti Specificky krémnskej skisenosti eSte
citujem slova Otto WBERA "Nejestvuje Ziadne teologické kritérium, ktoré
by ndm mohlo brati neobmedzene hovdrio tom, Ze jestvujeskdsenas
bytia kreganom (moja kurziva)... Nova Zmluva poukazuje na pohnutia
citov, vole alebo rozumu, ktoré patria k vief&:"

Néabozenska skisenasa pneumatolégia

V dejinach cirkvi pozornas venovana tretej Bozskej osobe, Duchu
Svatému, vzdy iSla ruka v ruke s dérazom na nalsk@emesp. pneumaticku
skusenot

68 pANNENBERG, W Systematic Theologyd. 47, 54, 55.

659 "Slovo BoZie sa moze staékladom a objektom vedomitoveka." (BARTH, K.
Church Dogmatics I.1s. 199.)

670+ &0 mame vo svojej skisenostiljedské znamenie tej skutwosti, Ze Boh dal
seba nam... Bolo byudné, keby takéto znamenie nebolo vobec pozorbwate
Predsa vSak plati - veci, ktoré sa vidia, sdéadoé, ktoré sa nevidia, sucwe."
BARTH, K. Church Dogmatics I.1s. 465.

671 WEBER, O.Grundlagen der Dogmatik 5. 601.
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LUTHER spéja skisenésloveka v cirkvi s pdsobenim Ducha Svat&ho
a vo Vékom katechizme hovori: "Verim, Ze ma Duch svatyvpaosje ako
ozna&uje jeho meno. AvSak ako sa to robi, na aky spbaakymi
prostriedkami? Odpov Robi to kreganskou cirkvou...*® CALVIN tieZ
zastava doleZito's cirkvi velmi silnymi slovami’™ atvrdi, Ze Kristovo
pomazanie Ducha pre Uraditel'a preSlo na celé Kristovo telo (cirkev),
“takZe zodpovedajucaiinos’ Ducha vzdy sprevadza kazanie evanjtfia.
No v kapitole o pbdsobeni Svatého Duchinsfitutio IV 1) hovori
o0 "tajomnom pésobeni“afcana operatip Svatého Ducha a cirkev v tejto
suvislosti vibec nespomina.

Puritanizmus pokrgoval v podobnom chapani priameho pdsobenia
Ducha na vyvolenych "akoby na nich posobil sam Réstus osobné®’®
apracu Svatého Ducha povazoval za "najslavnejailzenie, ktoré
Kristus dal cirkvi"®”’

TiLLICH spaja pobsobenie Ducha so sklUséaos nekonén
a MOLTMANN prisudzuje praci Ducha niekko druhov nabozZenskej
skusenosti/® ba dokonca vieru v zitvychvstanie Kristovo umiestije do

678
a

672 %e maDuch svaty(moja kurziva) evanjeliom povolal, svojimi darmswvietil,

v pravej viere posvétil a zachoval... v tejtorkvi (moja kurziva) mne i vSetkym
veriacim vSetky hriechy kazdéhona Stedro odpid®..." (LUTHER, M. Maly
katechizmus. InSymbolické knihys. 189.)

673 UTHER, M. Veky katechizmus. InSymbolické knihys. 227.

674 v .nikto nemdZe beztrestne vzdorévgej autorite ani odmietniu jej
napominanie..." (CALVIN, Jinstitutes of the Christian Religion, Btr. 290.)

675 CALVIN, J. Institutes of the Christian Religions. 427.

676 OWEN, J. Pneumatologia. Iorks IlI, s. 199.

677 OWEN, J. Pneumatologia. IWorks I\ s. 382.

678 "Nie je mozna viera (iba presv&hie) bez toho, aby Duch neuchopil osobnostné
centrum toho, kto je vstave viery atoto fmystickd skisengs skisenos
pritomnosti nekon@ma v konénom." (TILLICH, P.Systematic Theology ]I242.)

679 "pry4 skusenasDucha Svatého je v knéanskej viereskisenastvorivej sily

z Ducha bude veriaci znovu zrodeny (J 3,5)... Drdtiéssnog Ducha Svéatého ...
je skusenas spola‘enstva na inak neprekondbeych socialnych, nabozenskych
a prirodzenych hraniciach... rovnaky povod ma #ézitok individuacieslastného
poslania a vlastného duchovného obdarovania... Nekad v tychto skiisenostiach
pritomnosti Ducha Svétého stava istou nadej, peejezanticipovana budicnys
budicnosg nového stvoreniaznovuzrodenie kozmu pre slavu..." (MOLTMANN, J.
Bith ve stveeni s. 84.)
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kres'anskej skusenosti sprostredkovanej DucA%h©d pésobenia Ducha
MOLTMANN odvodzuje: (1) podobu Kristovu Wloveka, (2) nadej
eschatologickej budicnosti, (3) schophdsomunikécie v spokenstve
a (4) kladny pristup k Zivottf*

Pneumatickd skdsenoB v revivalizme

Pneumatickd skudsenbs je v revivalizme jednnou zZkcovych
koncepcif®® ktora vystupuje pod roziymi pomenovaniami. Kréanstvo
vzdy kladlo déraz na skisempsobzvla® na skisend'sso zazrénymi
a nadprirodzenymi javmi, ktoré boli "dékazovym miakom" pre pravos
ucenia. V revivalizme sa dbéraz posunul na vyznam onspbkusenosti ako
dbkazu autentnosti viastnéhokreg’anského presveédnia a individualnej
viery.%®® EDwWARDs k tomu: "...lebo ma velké skisenosti, ak tie skisenosti
su pravé a hodné, aby sa o nich rozpravalo, jstéoako mévelka milog”:
nejestvuje zZiadna prava skisefjoak len z pésobenia milosti. A presne
pod’a miery pravej sk(senosti je aj miera milosti acst
U WESLEYHO "mala skisenostna zlozka viery rozhodujucu Gl6Hw bola

680 "viera vo vzkriesenie nie len vierou v Kristovo itaychvstanie, ale je sama

tvorivou slobodou a zftvychvstanim v Duchu." (MOLTMANN, Bith ve stvéeni,

s. 60.) Podobne aji®: "Viera akoskisenaszmitvychvstania(moja kurziva) je
viera zo znitvychvstania a nie jednoducho viera vimchvstanie." (RICH, A.
Etika hospodsstvi |, s. 112.)

881 *Duch Svéty uchopi celéhdioveka a zachyti jeho pocity a jeho tela prave tak
ako dusu a rozum. Nanovo formuje cell podoloweka tym, Ze veriaci "prijimaju
podobu" Krista, prvorodeného medzi mnohymi bratmiZiskavanie telesnej
podoby Kristovej atelesné prebyvanie Ducha Svatékeo si 'uskuttnené' len
prostrednictvom rozumu a volaidského subjektu, ale sU 'zaZzivané' v oddani sa
celéhocloveka Bohu." MOLTMANN, JBith ve stvéeni s. 207-210.

682 »princip skisenosti sa objavil vplnej sile v eskom pietizme, anglo-
americkom independentizme, metodizme a evanjetfikedi (TILLICH, P.
Systematic Theology$. 41.)

683 Takato skisends"...ma dosah na Zivot viery, istotu spasenia a Fiébo
poslania." (PROCHAZKA, PDuchovna skisenda komunikacia evanjeliss. 25.)

684 "Syedectvo alebo par Ducha spdiva v (Einku Ducha BoZieho v srdci,
v uloZeni a uskutmeni milosti viiom, a teda spidva vskusenosti (EDWARDS, J.

A Treatise Concerning Religious Affections. Works I, s. 297, 334.)

85 PROCHAZKA, P.Duchovna skisenosa komunikacia evanjelias. 7. P.
PROCHAZKA zarovéi upozonuje, Ze "osobné skisenosti velikanov reformacie
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jednym z praméov poznani&® WESLEY si vazil filozofa LOCKEA (nazyva
ho "ve’kym majstrom rozumu®§’ a poda LOCKEA je skisenas tvorena
zmyslovym vnimanim vonkajSich objektov alebo rafiexo stavoch nasej
mysle pram#om vSetkych nasich idei.

Napriek tomu, zZe ANNENBERG tvrdi, Ze pietizmus a revivalizmus
obmedzil princip skdsenosti na jednu Specifickissking, totiz skisenas
obrateni£®® revivalizmu sa da lepSie porozumieked sa bude hovofi
odvoch zékladnych skisenostiach - skisenosti obratenieelom jej
spektreludskych zazitkov) a skidsenosti posvéatenia (s domama etickd
zmenu v Zivote veriaceho). To nés privadza k pnéoiogickému akcentu
revivalizmu. V obdobi, k& revivalizmus vznikal ako historicky jav, bola
poZiadavka naboZenskej sklsenosti oamana ako entuziazmu&®
WESLEY suhlasi so vSeobecnym nazorom, Ze entuziazmusgjgoZenské
Sialenstvo eligious madnegsvyplyvajuce z nejakého faloSne nafgsého
vplyvu alebo in3piracie Bozef™ ale zarova inde poznamenava, e
"VSetko, ¢o hovori o ndbozenstve srdca a o vnutornych pésattemucha
Bozieho musi vyzerapre tych, ktori ich nepocitili, ako entuziazmys;ak
sa rozhodni posudzataeci, ktoré nepoznajf®™ Napriek tomuto odmiet-
nutiu entuziazmu ako "Sialenstva", wesleyovska dgial si vyslizila
Specificky nazov "teologia skusenosti', na ktori @dvolavaju nielen

metodisti®®?

Luthera a Kalvina ...su principialne porovriaé s tymg&o prezival Wesley." (Ibid.
s.16.)

88 Hoci teoldgii revivalizmu nemozno pripisavdilozofické chapanie skisenosti
v zmysle HisserLovESfilozofie alebo RcoerovEshermeneutiky, je isté, Ze svojou
poziadavkou nabozenskej skisenosti neuvedomeldyzopodobnl hermeneutickd
metodu ako ontolégia porozumenia.

87 WESLEY, J. The Case of Reason Impartially Considemn:Works V| s. 352.

688 pANNENBERG, W Systematic Theology, k. 47.

889 "Entuziazmus bolo v 18. stafiotosi ako nadavka...ale entuziazmus zmenil tvar
ndbozenstva 18. stafia." (PLACHER, W. C. AHistory of Christian Theology
s. 244)

60 WESLEY, J. The Nature of Enthusiasm. Works V s. 470.

S9L\WESLEY, J. Journal 12 Nov. 1739. Morks | s. 249.

692 PROCHAZKA, P.John Wesley Pneumaticka zkusenost a komunikacegelian
s. 14.
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WESLEYHO "okamZitd zmen&®® v Zivote veriaceho sa neskor stala
zakladom denia o "druhej skuisenosti" rdzne interpretovanég azdy
pneumatickej. V 19. stotd revivalisticky teolog Asa MHAN napisal:
"V Ziadnom obdobi cirkevnych dejin ...nezaujimalolpoi& a "pri$ubenie
Ducha" tdko pozornosti medzi vSetkymi triedami veriacich atayaz.
Povazujeme to za slavne znametasov. Modlime, sa, aby tato pozoros
bola letnénym krstom Svétého Ducha na vSetky cirkvi v celaeglanskom
svete.®* Aj sviatosti s povaZzované len za prostriedky &Sigmu ciéu,
ktorym je osobna a trvala pritommidSvatého Ducha.

Revivalizmus nadviazal v pneumatolégii na puritamis, ale do centra
pozornosti poloZil pésobenie Ducha nielen vo veéciacale vo svete vobec.
Praca Ducha Bozieho v "predchadzajicej milosgifegenient grace sa
tyka vSetkychrudi, ktori sunou pripravovani na prijatie evanjelia. Cely
Zivot veriaceho je popisovany s poukazom na pracehB: usvedenie
z hriechov, pochopenie evanjelia, dbvera v slov@i®&oznovuzrodenie,
istota spasy, Uplné posvatenie, zZivot v speistve cirkvi. Norma stanovena
pre kresana jebyr naplneny Duchorff® FINNEY konStatuje, Ze "my, ako
kregania mame rovnaké poslanie (ako apoStolovia). Ptakeako oni
potrebujeme  vystrojenie mocou z vyso§tf" Billy GRAHAM radi
konvertitom: "Pamataj, Ze Kristus byva v tebe sk8zgitého Ducha. Tvoje
telo je teraz bydliskom Tretej Osoby Trojice. ...@adaj ho, aby prevzal
vladu v tvojom Zivote *’

Obratenie, znovuzrodenie a eticka zodpovednékrestana
Revivalizmus sa niekedy nazyva aj konverzionizmesnyersionism
kvéli jeho poziadavke skisenosibratenia ako nevyhnutnej podmienky,

93 From the moment we are justified, there may beadupl sanctification,
a growing in grace, a daily advance in the knowtedgd love of God. And if sin
cease before death, there must, in the nature eoftiiing, be an instantaneous
change; there must be alast moment wherein it éoed, and a first moment
wherein it does not. (WESLEY, Works VIl 329.)

94 MAHAN, A. The Baptism of the Holy Ghost 10-11, In: RIGHTMIRE, R. D.
Pneumatological Foundation for Salvation Army Nawctsmental Theology
s. 176.

8% WESLEY, J. Scriptural Christianity. IWorks V' s. 49.

9% FINNEY, C. G.Power from on Highs. 25.

%97 GRAHAM, B. Peace with Gogs. 152.
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ako satlovek stava krenom. Obratenie a znovuzrodenie sa v revivalizme
stotoziuje s pritomna®u ospravediujicej viery.

Ospravedlnenie z viery je branou, ktordélovek vstupuje do srdca
nabozenstva, ki prezil znovuzrodenie. Boh v ospravedineni urolékio
pre ¢loveka, ale v znovuzrodeni robi d@ev ¢loveku. Tieto dva Boziginy
sa odohravaju piiloveku s&asne®®® Znovuzrodenie je "va zmena, ktord
Boh posobi v dusi, k&ju privadza do zivota;, kju kriesi zo smrti hriecha
do Zivota spravodlivosti®®®

Podobne ako entuziazmusEBLEY nemal rad ani mysticizmd ale tu
plati, Zze "kazdy nabozensky dbraz, ktory sa zoaire&nuje vnutornému
Zivotu, preukazuje tendencie suhlasné s mysticizflorhoci nepouziva
slovnik tradéného mysticizmid® Revivalizmus zdéramje vnitorné
svedectvo Ducha Svatého v kiasovi, ktoré mu dava istotu spasy.
Zdo6raznenie istoty spasy nie je v revivalizme p&édale pochadza od
LUTHERA. Na rozdiel od neho sa vSak odiklje od toho,éo LUTHER
nazyval teoldgiou kriza aviac pozaduje dbkazy mkého spojenia
s Kristom vo svedectve Ducha. Mysticka skiséffdsje v revivalizme
podriadena svedectvu Pisma a vysledkom mystick@logeisia veriaceho
s Kristom je znovu etickd zmena, podobne ako poragedineni, obrateni,

898 \WESLEY, J. The New Birth. InVorks VI, s. 65.

S WESLEY, J. The New Birth. InWorks VI, s. 71. ("...when the love of the world
is changed into the love of God, pride into humijljpassion into meekness, hatred,
envy, malice, into a sincere, tender, disinterekied to all mankind.")

"0 o piesiach svojho brata napisal: “Those of them that saulitle of mysticism |
have rather corrected or expunged..." (WESLEY, Jterdb Walter Churchey. In:
Works Xl| s. 438.)

"% NAGLER, A. W.Pietism and Methodisps. 129.

702 "Nové narodenie zaujalo vo BALEYHO systéme miesto mystickej jednoty."
(NAGLER, A. W.Pietism and Methodisps. 95.)

"3 potrebu mystickej skisenosti potvrdzuje ajLi®H, ked deli chapanie
naboZenskej skusenosti na (1) ontologické, (2)cketle (3) mystické. Prvé dve
chapania odmieta ako pramnsystematickej teoldgie, pretozedl) obmedzuje
celé bytie na tog¢o je skisena®u poznattné, alebo (2) predpoklada objektivne
oddelenie subjektu od skimaného objektu. Ani jedgrchto pripadov nemdze by
skiseno®u participacie, kde teoldgovi ide o jeho vlastiyéieh ¢i nebytie. Preto
skuta@nym problémom teoldgie skisenosti mozé fedine (3) mysticka skisenys
totiz skisends z&dastnenia sa (participacie). U reforméatorov bola titisenas
svedectvom Bozieho Ducha v prospech biblického Isbsp bez moznosti nového
zjavenia. (TILLICH, P Systematic Theology$. 43-45.)
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alebo znovuzrodeni. WTEFIELD k tomu: "KelZe si manzelstvom pripojeny
ku Kristovi, nepracujes$, aby si ziskal zivot, algok vtebe pbsobi tvoje
konanie. Laska BoZiga ndti...""**

VSetky tieto typy skulsenosti v revivalizmemeruju k etickému
rozhodovaniu napriek pribuznosti s entuziazmom a mysticizmona- P
Ziadavka obratenia je vrevivalizme oddcatku spojena s apelom na
rozhodnutie decisior) ako odpovéou ¢loveka na vyzvu vo zvestovani
evanjelia’® Obzvla§ pre HNNEYHO, pre ktorého hriech spiva
v rozhodnutiach vdle. P&d neho skazenfsiloveka nie je zdedend, ale
spaiiva vo vdbe, ktora ovldda posledné umysly vole apraca Ducha
Svéatého sptiva v presviediani, ktoré ma vigsk rozhodnutiu vole.

Eticky dbéraz revivalizmu v Ziadnom pripade nie jerotestantizme
jedingny alebo poévodny. ATHAUS konStatuje: "Ké& LUTHER hovori
o spravodlivosti, ktori poskytuje viera, vidi dvainky pohromade:
spravodlivog pripcgitand pre Krista a transformacidloveka k novej
posluSnosti. Ospravedinenie v plnom slova zmyst®isp v oboch tychto
veciach. Podmienkou druhého typu spravodlivostigpravedinenie, ale ak
sa ci¢ umitvovania staréhélovek nedosiahnegvanjelium, viera a vSetko
ostatné je marre(moja kurziva)'*® To, ¢o je v revivalizme 3pecifické, je
skor dbéraz nazodpovednasza osobné rozhodnuti&ym v reformg&nom
protestantizme s&lovek s Kristom stretava vo sviatostiach, v speltstve
cirkvi a n&aka sa od neho radikalny zlom, revivalizmus preprdiadavku
pietistickéhoBuRkampfa vnitorného rozhodnutia pre kfasstvo. Z toho
vyplyva tarcha individualnej zodpovednosti za vlastny zikbbra je ovéa
menej prenasana na spi#ostvo cirkvi. Je tonojaviera,mojerozhodnutie,
moj zivot, ktory sa v revivalizme zdorazie az na ukor sebakritického
z&lenenia do cirkevného zboru. V tejto slvislostitjeba si pripoment
slovéa reformatora MartinaUTHERA, ktory sice povedal, Ze ks, ktory je
vedeny Duchom Svatym nie je zavisly na Dekal6gutaoei Svatého Ducha
dokéze vytvoti nové dekalogy sam pre seba tak, ako to uz urdbiis
a apostolovia. No ihri limituje svoje vyhlasenie poukazom na to, rie

704 WHITEFIELD, G. Christ the Believer's Husband. Mhitefield Sermons,
AGES Softwares. 170.

™5 Tento jav vyzvy k rozhodnutiu je pre revivalizmteky typicky, Ze saasto
povaZuje za jeho sami podstatu. V tejto praci hvajpajeme za jav sekundarneho
vyznamu.

708 ALTHAUS, P.The Theology of Martin Luthges. 236.

155



kazdy kregan ma Ducha v takejto mie(enoja kurziva)’’ Tato poznamka
je pre revivalisticky decisionizmus Kmi doblezita, pretoze bezprostredné
pésobenie Ducha,éi uz skuténé alebo namyané, casto vedie
k namyslenosti. Revivalistab®/ARDS k tomu: "Osoby, ktoré takto hovoria
0 svojich skdsenostiach, ¢akaju, ze ich ini budd obdivota...Keby boli
pod vplyvom pokorného ducha, ich Uspechy v ndbd¥erisy neboli také
Ziarivé vich vlastnych ®ach, ani by sami nafko neobdivovali svoju

vlastn( krasu 8

Teologicka kritika naboZenskej skisenosti

Ak chceme pneumatickl skusetiosevivalizmu pouzi ako spro-
stredkujucu axiébmu pre socialnu etiku, musime siowd uvedomi
limitované moZznosti nabozenskej skusenosti v tabléd\nalogicky
k teoldgii, kde skisenésiie je primarnym alebo dokonca jedinym zdrojom
poznanid® ani v sekularnej etike neméZeme podpotovepravanie
zalozené len na pocitesobnej zodpovednostia etické principy, ktoré
presahuju osobnu skusenos

TiLLicH ku kritike nabozenskej sklsenosti poznamenavahaté ne-
mébzeme s neo-ortodoxiou I(TICHOV pojem) obi§ SCHLEIERMACHEROVU
metddu analyzy ndbozenskej skisenosti, nemdzenmejnaybudovd cely
teologicky systém, ako sa pokuSala ErlangenskakddFMANN, FRANK),
pretoze "udalas na ktorej je zalozené kmmstvo sa neodvodzuje zo
skisenosti, t4 je dana v dejinaéi"Je teda médiom, prostrednictvom
ktorého su prijimané objektivne pramebe vylucuje spoliehanie sa teoléga
na moznu post-kréansku skusendsale tiez popiera, ze by skisetisgama
bola teologickym prami@om. Pretozeclovek nema bezprostrednd a ne-
prerusenud &ag’ na Duchu BoZzom, kazda teoldgia, ktora robi zo ehkasti
nezavisly prame systematickej teolégie, pad4.

"7 ALTHAUS, P.The Theology of Martin Luthges. 270.

" EDWARDS, J. A Treatise Concerning Religious Affens. In:Works |, s. 297.
%% Otto WEBER pripomina s odkazom naJtHERA @ MELANCHTHONA, Ze ani v3etky
momenty dohromady, ktoré patria k viere, nevysldeigpodstatné viery - totiz, ze
Zije z Bozej vernosti. Verime totiz nie na zaklaslmjej skisenosti, ale napriek
svojej skusenosti." (WEBER, @rundlagen der Dogmatik k. 602.)

"OTILLICH, P. Systematic Theology$. 42.

1 "Skiisenos nemdze pridani¢ nového k jedinénej udalosti JeZiga Krista. Tato
udalog je skisenosti dana a nie z nej odvodena. ...Médiepnadukuje nové veci
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PANNENBERG varuje pred priliSnym spoliehanim na skdsérefovori:
"Individualna skusend's neméze nikdy sprostredkavaabsolltnu, bez-
podmienénu istotu... Subjektivna istota mdze thmskisenos pritomnosti
pravdy a jej bezpodmieteosti, ale len ako stale pokrguci proces...
Nabozensky subjektivizmus, ‘'Gstup do odovzdanosprenechava
kregansku vieru ateistickej psychologii naboZenstvagrt pripisuje
iracionalnu potrebu vetisekularnym korgsom.""*?

BARTH vbbec odmieta zaratlskisenos Bozieho Slova medzi ostatné
ludské skasenosti a zjeho vykladu vyplyva, Ze hdeme, Ze takato
skusenot jestvuje, nikdy nevieme kedy a kde nastala, takizelnu zo
svojich skusenosti nemdzeme s definitivhou istapo&it’ ako skisends
Bozieho Slovd™® NaSa istota je neustdlymcakavanim aje to istota
v najhlb3om ohrozeni.Clovek vo svojom seba-&eni si nikdy nie je isty
tym, ¢&i je urgeny Bozim Slovom, pretoze tato moztioskdy nevlastni. Tato
moZno¢ nie je mu imanentna, ale jecsi®’ou BoZieho Slova:

Tieto "tri varovania" je dOlezité brado avahy pri spracovani
sebavedomej revivalistickej skisenosti v sociaktéfe. Skusendasnie je
prameiom teologického poznania I(TiIcH), nikdy nie je zdrojom korimej
istoty poznania pravdy BRNENBERG), ani nie je naSim zatanym
majetkom (B\RTH). Tieto vlastnosti teologickej skidsenosti musitna
skusenot zodpovednosti, ktord mézeme analogicky prehiesevivalizmu
do sekularnej etiky cez sprostredkujucu axiomu bsene Tudska
skusenas

Pneumaticka skiseno® v teologickej socialnej etike

Moderné chapanie vahu Ducha BoZieho k stvoreniu je vyjadrené
v téme Siedmeho valného zhromazdenia SRC v Canbet891: "Prd,
Duchu Svéty, obnov celé stvorenie!" v jeho dokuroehtsa na zaklade listu
Efezskym uvadza, Zze "Bozim t@n ...je zhromazdi celé stvorenie pod

(new productio, len novym spdsobom podéava ftm je dané." (TILLICH, P.
Systematic Theology$. 46.)

"2 pANNENBERG, W Systematic Theology, k. 47, 48.

"3 .tym, Ze sa tato skisenbedohra ako skisengsprestava by skisenaou.
...skisenos Bozieho Slova je mozna, ale ¥adom na jej vyznam a zéklad
a koneénu zavaznas (seriousnegsa pravy obsah, na jej pravdu a realitu, nieoje t
skusenos ale viac ako skisens (BARTH, K. Church Dogmatics |.1s. 208.)

"4 "Ked je BoZie Slovo pritomné, znamena to, Ze sme oenfaid seba smerom
k nemu." (BARTH, K.Church Dogmatics I.1s. 225.)
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panstvom Krista JeZiSa, v ktorom st mocou Svatélch® vSetci privedeni
do spolgenstva s Bohom™® Tato pneumatolégia nadvézuje na pneu-
matolégiu cirkevnych otcov, ktori videli pracu Belbo Ducha v stvoreni.
AMBROZ vo svojom diele @duchu Svatomrmapisal: "...nemdze jestvoia
ni¢, ¢o by Duch Svaty nebolginil."™*° I. KISS tito skuténos’ pdsobenia
Ducha v stvoreni dava do suvislosti 8emim o perichoréze v BozZej
Trojici,”” pod’a ktorého sa "bozské mody bytia navzajom tak doleona
podmigiuju a prenikaju, ze kazdy z nich je vzdy pritomnyostatnych
dvoch.”® Pripomina tieZ, Ze aj pba LUTHERA a CALVINA “jestvuje ...aj
medzi nekreganmi ugité pdsobenie Ducha svatého v ramci stvorenia na
adrzbucasného sveta a obnovu ZemE."

Na rozdiel od tradného zd6raznenia diela Ducha Bozieho na spase
¢loveka ide pri novSom doraze o videnie pdsobenizidm Ducha v celom
stvoreni. MOLTMANN konStatuje, Ze "...Stvorite’ prebyva skrze svojho
Ducha vo svojom stvoreni ako celku, v kazdom jelran tvorovi
a udrZzuje ho mocou svojho Ducha pohromade a prtéivVnatornym
tajomstvom stvorenia je totprebyvanie Boha."’?° Vyznam pre skasny
postoj¢loveka k prirode je v tom, Ze "...poznanie Boha pnitého mocou
svojho Ducha Svétého v stvoreni moze prividsveka k zmiereniu a mieru
s prirodou.”?* PodobneTILLICH: "Nové chapanie "ducha" ako dimenzie
Zivota je teologickou nutnésu".?? Takato pneumatolégia mardovy
vyznam pre moznds korelacie pneumatickej skdsenosti revivalizmu

15 Documentary History of Faith and Order. In: KINNA®, M./COPE, B. E.
(ed.)The Ecumenical Movemerst 124.

718 Nicene and Post-Nicene Fathers Il,, 501109.

"7 "Obmedzenie Ducha svatého len na spiritudinu spasie teologicky
neudrZaténé. Je to totiz v kontradikcii Senim o svétej Trojici, ktoré je zakladnou
kres’anskou axiémou." (KISS, I. Duch svéty a obnova ZemeONDREJOVC, D.
(ed.)Evanijelickéa teoldgia na prahu nového st s. 41.)

"8 BARTH, K. Church Dogmatics 1.1s. 370.

"9 KISS, I. Duch svéty a obnova Zeme. In: ONDREJOVD. (ed.)Evanjelicka
teoldgia na prahu nového stafia, s. 44.

"2 MOLTMANN, J. Bilh ve stveeni s. 8.

2L MOLTMANN, J. Bilh ve stveeni s. 7.

"22 TiLLicH poukazuje na pdvod slova "duch”, ktoré vyjadrovayeh ako vlastni
silu Zivota a nie nejakicas’ pridand k organickému systému. (TILLICH, P.
Systematic Theology JI§. 22.)
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s uvedomenim zodpovednosti, ktoré je nevyhnutsékularnej socialnej
etike.

H. SCHULZE zhriuje vyznam pneumatolégie v teologickej socialnijest
takto: "Duch ma pre socialnu etiku nasledovny vyanél) Jezi$ Kristus je
pritomnym Kristom, nielen historickou osobtios. Je mozné ntlas nim
skdsenot v moci (2) transpozicidudskej existencie - dobro, dokonalé,
(3) adaptacia na nové problémové polia v sgrodsti. Je mozné noveé
zaloZenie socialno-etickej pravdivostf* Toto zhrnutie vEmi pregnantne
vyjadruje to,¢o revivalizmus ®akava od¢loveka, ktory je pod vplyvom
evanjelia: stretnutie s Kristom v moci Svatého Dydhansformacia osobnej
etiky veriaceho, dopad konania veriaceho na spolg'.

Skilsenos z pohPadu si¥asnej filozofie

DalSou Ulohou je preskimanoZnosti korelacie pneumatickej skisenosti
v sekularnej socialnej etike. Plad HONECKERA jestvuju nasledovné druhy
skusenosti: prirodovedeckd, historicka, dialogitkanitna, transcendentna,
skisenos viery.”* Kazda z nich, okrem sklsenosti viery, jecastiou
sekularnej socialnej etiky. K&e "...zo skisenosti vychadza kazdé
filozofovanie"/* hrada filozofia za tymito typmi sk(senosti nejakl
spolainl zakladniskldsenos WEISCHEDEL pravdepodobne ide na hranicu
moznosti myslenia o skisenosti,dkbovori, Ze "pytanie sadés Fragei
samotné je skdsendsl. To plati aj o radikalnom pytani sa, nBm pytanie
sa je svojou podstatou skusetos.Radikalna otaznds(Fraglichkeid je
predpokladom radikalneho pytania sa... Radikalnenigtaa je mozné len
prostrednictvomskisenostiradikalnej otaznosti. ...Skisemosadikalnej
otaznosti predchadza radikalnemu kladeniu otazgk mozné ju oznat
ako zakladnu filozoficku sktserntb§Grunderfahrund."’?® Tato skisenas
neobmedzujeme na bezprostredné bitteeka, ale aj jestvovanie a zmysel
sveta: "Zakladna filozoficka skiserosie je puha skisenbstaznosti, ale
je to skusenasotaznosti v celkuskisenasradikalnej otaznosti’®’

WEISCHEDELOV  zA&zitok otaznosti aradikdlneho pytania sa
(spochybnenia) je mimoriadne vhodny ako korelatupmetickej skisenosti

"2 SCHULZE, H.Theologische Sozialethik. 141.

"2*HONECKER, M.Einfiirung in die Theologische Ethi& 200.

"2 WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 117.

726 WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,is. 185, 186, 188.
72T WEISCHEDEL, W.Der Gott der Philosophen,|k. 191, 197.
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spasy, pri ktoreglovek hlboko preziva zasadny problém hriechu (existy
problém pred Stvoritem) a spasonosny vyznam pokania a viery v Krista.
V dalSom bude treba &ir transpoziciu kre®nskej zodpovednosti pred
Bohom a skusenosti viery na zodpovedhosloveka osamelého

v radikalnom spochybneni a skdsenosti autentichjgicezhodnutia.

Obmedzeny vyznam skisenosti vo filozofii

Podobne ako v teoldgii, aj vo filozofii je skisefigeroblematickym
zékladom odpovedi. Na jednej strane H.-GAD@MVER konStatuje, Ze
"...skusenos patri k najneobjasnenej$im pojmom, aké maffiesle tato
neobjasnendas nie je vSetko. AMES, ktory sam seba povazuje za
empiricistu, na priklade filozofa PBIOzU kritizuje vylutne empiricku
metédu. Na BINozov zamer "budem analyzowainy a chutel'udi akoby
iSlo o otazku priamok, rovin a pevnych latokEmEs reaguje slovami:
"...okrem legitimnej netrpezlivosti nad trochu smig&nprogramom pri
polade na togo tito autori v skuténosti dosiahli - citime sa ohrozeni
a negovani priamo vo svojom najvnutornejSom zivoakého chladnokrvné
asimilacie hrozia, tak si myslime, ni Zivotne doblezité tajomstva nasej
duSe, akoby tym istym dychom, ktorym vyswgi ich pévod zarowue
zhadzovali ich vyznam a davali im \#d Gzitkového tovaru mieSaného
v predajni.”®

Vyznam skisenosti vo filozofii je teda tiez limitmw - jednak neistotou
uréenia pojmuskisena$ ale aj potrebouwloveka ponechasi niektoré
skusenosti v oblasti transcendentna, akusi "sk@seranl kazdu skdsend$

Aplikacia tedrie pneumatickej skisenosti na socialn etiku

V dalSom budem postupotzametédou wfovania korelacii medzi
revivalistickymi pojmami suavisiacimi s pneumatickaklseno®u a ich
moznymi socialno-etickymi paralelami. Pouzijem @mt SCHULZEHO
sprostredkujdcu axiomu, ako je uvedena v tréasti a ten isty typ talily.
Vysvetlenie jednotlivych riadkov tabky je uvedené niZSie.

728 GADAMER, H.-G.Wahrheit und Methodes. 352.
2% JAMES, W.Varieties of Religious Experience 11.
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SKUSENOSI AKO SPROSTREDKUJUCA AXIOMA

A B C
PNEUMATICKA | SPROSTREDKUJUCA| SOCIALNO-
SKUSENOF AXIOMA ETICKA
V REVIVALIZME APLIKACIA
1| Subjektivnaistota| Pluralita individualnej Sloboda
nabozenskej skdsenosti bytia
skdsenosti
2| Priame pbsobenie Individualny pristup Tolerancia
Ducha k pravde
3| Aovog €vdialetos | Univerzalita afektivnehol Meditativne
poznavanie
4 Usvedenie HEIDEGGEROVAStarog’ Zodpovednos
z hriechu Skilsenos svedomia
5 Rozhodnutie Zakladné rozhodnutie Etické postq
6 Obratenie Osobna kriza Ludské prava
Spasa Rozvoj osobnosti
7 Duchovna Autenticnog’ Religiézne
pritomnos, Zazitok svatého postoje
transformacia
Dobré skutky
8| Duchovna sloboda \fah v inakosti Eticka tvorivas
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Komentar k jednotlivym korelaciam prostrednictvom srednych axiém

1| Subjektivnaistota| Pluralita individualnej Sloboda
naboZenskej skusenosti bytia
skusenosff’

V prvom riadku tablky sprostredkujica axiémpluralita spaja istotu
skisenost! so slobodou, ktord je nutnou podmienkou etickébnakia.
Takato skGsends umoZiuje presvedenie bez natlak(?* v pojme
“pneumatickd" je ukryta nielen istot&,ale aj pluralita. Pdth MOLTMANNA
jestvuje  spojenie medzi predstavou o0 absolUtnej ngeel Boha
(PARMENIDES)  atotalitnymi  systémami  vyZadujucimi  uniformitu
spolainosti. Pneumatologicky raz revivalistickej teolégieipomina plu-
ralitny princip v kreéanskom monoteizme (Duch Sv. ako osoba Trojice).

"Sloboda je predpokladom etického konania alebdpiia sa. Bez
moznosti sebadenia nejestvuje zodpovedmosKANT vyjadril etickd

povinnos slovami: "Mézes, teda mas!"

30 vyznam skudsenosti pre socialnu etiku sa prejawprocese uvedomovania
a budovania hodn6t, ktoré v teoldgii nemozno budawak, ako na viere a vyznani.
Pri diskusii so svetskym chapanim hodnét a pri badodviery v hodnoty odvodené
z teol6gie musime znovu podfilozofické tézy, ktoré su v korelacii s teologjek
zakladom hodnbt.

81 Nabozenska skiseribsexperientid spaja Boha odcloveka oddeleného
(transcendentno) s Bohomloveku blizkym (imanentnym). (LETZ, JTeoria
poznanias. 29.)

32nKrestanstvo sa odiaje ako ideoldgia, ak vykonava alebo sa pokusa nitka’
natlak v otazkach pravdivého nazoru na spmba’ a svet. a naopak, prejavuje sa
ako presvedenie oprené o skdsenbs pokid® sa sebakriticky a predsa
s rozhodnofu priznava k svojej veci, bez toho, aby chceloongva nieto ako
natlak na vyznanie. V tomto zmysle sa Kesstvo nechape ako hotova nabozensko-
svetondzorova ideoldgia, ale ako presesie, za ktorym stoji realna
skusenas"(RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 110.)

33 "pPretoze jedine Duch BoZi existugx seaje ho nutné vidie ako nosny
fundament pre v3etkdp neexistujeex se aleab alio et in aliis" (MOLTMANN, J.
Bith ve stveeni s. 19.)
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2.| Priame p6sobenie  Individualny pristup Tolerancia
Ducha k pravde

Ako sme videli, pre revivalizmus je existere dolezitd osobna
skusenos s naplnenim Duchom Svatyif. WesLEY hovori: "Duch Svaty
umo#iuje veriacemu nazy¥a Boha Otcom (R 8:15), JeziSa Panom
(1K 12:3) a svedi v jeho duchu, Ze je diatom Bozim (R 8:16). "...Toto je
samotna esencia viery, boZzskK&eyyog (svedectvo alebo usvéehie)

o laske Boha Otca skrze Syna’>>"Ztohto Ustredného presveshia
vyplynuli dva dolezité praktické dosledky, oba \dptate vEmi novodobé:
jeden znamenal Upind toleranciu a druhy Gplna retadskych bytosti
pred zakonom!® WESLEY sa sice jasne vyjadril, Ze s quakermi neng ni
spolaného, ale implikacie zdéraznenia funkcie Duchavets kresana su
napriek tomu v revivalizme podobné. Na spojenie znpdsobenim Ducha
a toleranciou upozornil ajilLicH: "Kde jecinny bozsky Duch, narokovanie

cirkvi na reprezentéciu Boha s v§&nim inych cirkvi je odmietnuté&®

3.| Aoyog évdidletoc | Univerzalita afektivneho Meditativne
poznavanie

Dnes sa (pdéh mojho nazoru pravom) kritizuje prehnane objek-
tivizujuce a analytické myslenie, ktorym slovek od renesancie snazi
podmani prirodu a svoje okolie vébec. Vola sa po myslemi, ktorom
"Clovek uz nechce poznataaby ovladal, analyzovaa redukovg aby
rekonsStruoval, ale chce poznéyaby sa podi@l a vstipil do vzajomnych
vztahov Zivého."® GADAMEROV Ziak GRONDIN, ktorého tézu o univerzalite
afektivnehd® tu pouzivam ako sprotredkujiicu axiému, odvodzégétane

porozumenie z pietistickej hermeneutiky, ktorej pmetom nie je len

34"Naplnenie Duchom na Letnice nie je len jednoré&zosdalos, ale ma by bezna
a normativna v spotenstve pokrstenych.”" (ODEN, T. @ohn Wesley's Scriptural
Christianity, s. 222.)

SWESLEY, J. Scpritural Christianity. IWorks V' s. 39.

38 FISKE, J. George Fox Autobiography. RGES Softwares. 6.

STTILLICH, P. Systematic Theology JI. 245.

% MOLTMANN, J. Biih ve stvéeni s. 12.

3® GRONDIN, J,Uvod do hermeneutikg. 85.
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vyslovené slovo, alenatorné slovpalebo "anima sermonis" - dusair&®
v Uvode k svojej knihe rozprava o svojom rozhove@DAMEROM, ktory
na otadzku w¥om spdiva univerzalny aspekt hermeneutky, odpovedal - vo
verbum interiug**

Pre sdasnu sociélnu etiku tito skdtmog’ vystihnol MOLTMANN: "Viera
v stvorenie dospieva ochopeniu stvorenia len vtedy, ak preniys
v alternativnych formachmeditativneho poznania...Takouto formou
ZasnuUceho, obdivujuceho a milujiceho poznania i veprisvojujeme, ale
uznavame ich samostatios podi#ame sa na ich Zivote. Nechceme
poznavd, aby sme ovladali; chceme poznévaby sme sa podiali. Takéto
poznanie zakladd spdlenstvo a méze Wy vzhladom k mocenskému
vedeniu ozngené zakoinonické vedeni€*? I. Kisskladie podobny déraz
na poznavanie stvorenia z jeho vnutorného zamerditdaa imanentnej
dimenzie raja ma pre teologiu predovSetkym noetiggnam. Tym, Ze sa
teoldgia tejto idey vzdala, stratila dblezity boadmiazania pre pochopenie
kreg’anskej zvesti. ...Kre'mnstvo musi danovy déraz na to, Ze tma
spésa v Kristu ma svoje pozitivne dosledky aj prenbvaniezasnosti.*®

4 Usvedenie HEIDEGGEROVAStaros’ Zodpovednos
z hriechu Skisenos svedomia

Pneumaticka skusenbsv revivalizme vzdy znamena tieZz poznanie
hrieSnosti¢loveka a uvedomenie zodpovednosti za viastné etickénie.
Tato skutenog’ suhlasi stvrdenim, Ze autentické etické konané m
ontologicko-pneumaticky zaklad. "Spravne poznap@pzumenie a prakti-
zovanie slobody je mozné len v ontologickom priestpneumatického
vztahu c¢loveka kBohu akinym l'udom, v ktorom ontickas je
“presvietend" inteligibilitou.** Takyto pneumaticky wah k Bohu je

skisenoou, ktora formuje svedomigoveka’*

740 GRONDIN, J,Uvod do hermeneutikg. 86.

741 GRONDIN, J.Uvod do hermeneutikg. 9.

"2 MOLTMANN, J. Biih ve stvéeni s. 34.

73KISS, I. Socialna etikas. 71.

744 LETZ, J. Ontologicko-pneumaticky zaklad autenttoéetického konania. In:
Sloboda a etické konandtoveka s. 384.

45 Kritické zaobchadzanie so skisefms vedie k zodpovednosti v zmysle
skusenosti svedomidgGewissenserfahrung Sprostredkovanie takejto skisenosti je
cielom etiky." (HONECKER, MEinfiihrung in die Theologische Ethi 200.)
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Ako sprostredkujiuca axibma medzi pneumatickou gkiseu
usvedenia o zodpovednosti za etické konanie pred BohorBeabecne
Tudskou zodpovednésu pred sebou nam bude stigkisenos svedomia
ako ju charakterizoval W. WSCHEDEL - "je to miesto, na ktorom sa
najbezprostrednejSie ohlasuji moréalne poziadavkesené naloveka.”*®
Moralne poziadavky vo svedomi nasledne véhlhveka k zodpovednému
konaniu pred sebou apred inynfudmi. Zodpovedna$ je jednou
z fundamentélnych etickych kategorii, ku ktorymttatospievame.

| 5| Rozhodnutie |  Zakladné rozhodnutig Etické postdje

Vyzva krozhodnutiu pre vieru ako & avyraz pneumatickej
skusenosti je Specifikom revivalistickej praxe. Togym prejavom tejto pra-
xe sU wvyzvy k‘"rozhodnutiu pre Krista" po evanjatiaych kazach.
Revivalista Billy GRAHAM nazval svoj rozhlasovy prograithe Hour of
DecisionacasopisDecision

Cez filozoficky pojem “zéakladné rozhodnuti&" ako sprostredkujlcu
axiomu moézeme aplikovarevivalistickll poziadavku rozhodnutia (pre
vieru) v socialnej etike v poziadavke zaujatia lgtah postojov v socialno-
etickych problémoch. Filozofia odias zakladafa pragmatizmu, C. S.
PEIRCEA, rozliSuje medzi vyrokmi bez zaujatia postoja eokyni, ktoré su
prejavom rozhodnuti&® Podobne M. BLANYI hovori, Ze "...tvrdenie,
ktoré nie je zastdvané s preséewnim (inasserted sentengenie je lepSie
ako nepodpisany Sek. Je to len papier a atramentrioei alebo zmyslu.
...postoj viery nie je mozné zapfsayrokovou logikou, podobne ako
otdzku, rozkaz alebo nadavku alelokolvek, ¢o vyjadruje pevnu

748 WEISCHEDEL, W.Skepticka etikas. 117.

"7 \WeiscHEDEL uvadza medzi zakladnymi rozhodnutiami nasledovieé:
skepticizmu, k slobode, k bytiu a k utvaraniu byt%#EISCHEDEL, W.Skepticka
etika, s. 136-140.)

8 *Tyrdenie predstavuje Specificky vyrokovy postsjiésob akym reagujeme na
mentalny postoj alebo na postoj predstavovaiynogou. Veta mobze hy
vypovedana aj bez toho, aby bola tvrdenim. M6Zejm Bovort’ sam v sebe a trapi
sa, ¢ ju mam prij@, alebo ju odmietns a neby spokojny ani s jednou
alternativou... Tvrdi nejaky vyrok znamend, Ze 8mime zodpovednymi za jeho
pravdivos." (PEIRCE, C. S. The New Elements of Mathemati€Charles S.
Peirce. In: MUNITZ, M. K.Contemporary Analytic Philosophy. 28, 29.)
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intenciu/*° Podobne sa vyjadril Williamales, ked’ povedal: "Na3a citova
prirodzenog nielen zakonite moéze, ale musi rozhatinéo’bu medzi
vyrokmi vzdy, kel ide o skuténd moznos, ktor( nie je mozné rozhodtl
na pode intelektu’®

Etické postoje, ktoré vyplyvaju zo zakladnych efictk rozhodnuti, si
pod’a WEISCHEDELA nasledovné: pravdivés vecnos, tolerancia, sucit,
pokora, vzdanie sa seba, sebaovladanie, uvag)ivadvaha, Uprimna’s

velkomyselnos, laskavos, duSevna rovnovaha, trpezlivps solidarita,

spravodlivos, vernos.”!
6 Obrétenie Osobna kriza Ludské prava
Spéasa Rozvoj osobnosti

Aj tak vyrazne nabozensky pojem, ako je "obrateréégbo "zno-
vuzrodenie" je mozné komuniko¥/grostrednictvom strednej axiomy do
sekularnej etiky. Obratenie a znovuzrodenie jewvedizme totozné so
skisenogou spasy>? Znovuzrodenie sa UILICHA Spaja so stvorenindp
je doélezité pre chapanlmidskych prav, ktoré sa v teolégii odvodzuju prave
zo stvorenid>®

Psycholég-filozof W. AMES spojil rozvoj osobnosti so sklserios
spasy nasledovne: "Obmratisa, narodi sa znovu, prija milos, m&
skdseno$ nabozenstva, dosiahhustotu, s mnohé spdsoby vyjadrenia,
ktoré oznauju postupny, alebo nahly proces, ktorym sa "gelf( doteraz
rozdelené, vedome hrieSnewrpng, menejcenné a ngEstné stava
zjednotenym (nified, vedome spravnym, povznesenym tassnym,

"9 POLANYI, M. Personal Knowledges. 28, 30.

%0 JAMES, W. The Will to Believe. In: CASTELL/BORCHERAN Introduction to
Modern Philosophys. 199.

1 Nie je natbko déleZité, ktoré etické postoje sU tu vymenovamrbuznos
s kresanskou etikou je viac ako zrejma. (WEISCHEDEL, Bkepticka etikas.
151-164)

52 WesLEY pod’a vlastného tvrdenia pojem "obratenie” pouZivakdkavo, ale
obréatenie povazoval za nadprirodzené dielo DuchiééBw, ktoré &stuje srdce.
(WESLEY, J.Works IX s. 8, 92.)

53 Skiseno$ nového bytia ako stvorenie (znovuzrodenie) ... alaragox
(ospravedinenie), ...ako proces (posvatenie)." (TAH| P, Systematic Theology
I, s. 221.)
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nasledkom pevného uchopenia naboZenskych &kosti.”>* Ako stredn(
axiomu, ktord spaja skusetiospasy s pravondloveka na plnohodnotny
Zivot, pouzijem vyjadrenie z oficialnej spravy zockholmskej konferencie
(Zivot apraca) zr. 1925: "...dua je najvy3Sou lmida v ekonomicke;
sfére, ...a mbze si narokavgpravo na spasu ako svoje najvySSie pravo.
Preto bojujeme o slobodny a piny roz¥ajiskej osobnosti’®

Ludské prava vyhlasené 10. decembra 1948 Spojergmodmi v Parizi
boli prijaté v&Sinou Statov. Ustava Slovenskej republiky uvadzalzne
zakladnymiludskymi pravami a slobodami pravo na Zzivot, nedati#imos’
stukromia, osobnu sloboduludsk( dobstojnas vlastnenie majetku,
nedotknuténog’ obydlia, slobodu pohybu a pobytu a slobodu myaleni
k politickym pravam poth tejto Ustavy patri sloboda prejavu a pravo na
informécie, petiné pravo, pravo pokojného zhronda¥ania, pravo
zdruZovania, pravodasti na verejnych veciach a pravo postavenia sa na
odpor proti odstgovaniu demokratického proiadku a zakladnyaldskych
prav.

7./ Duchovna pritomnds Autentiénog’ Religiozne
Transformacia Zazitok svatého postoje
Dobré skutky

Dobré skutky sa v revivalizme pozaduju ako prejaangformaciu
uskut@nenej v pneumatickej sklsenosti. Tato transforméauiai ¢cloveka
na obraz Kristo(?° a vedie ho ku konaniu dobra ako prirodzeného wraz
nového stvorenia v Kristovi a pritomnosti Boziehoucha véloveku.
WESLEY 0 tom napisal “...boli naplneni Svatym Duchom, alalimmyse’
Kristovu...ovocie Ducha... vieru... aby boli schopni knwz’ telo ...a po-
tom naplinf’ vSetku vonkajSiu spravodlivds diele viery, trpezlivosti nadeje
a préaci lasky.”®’ Takéato transformacia znamena Keessk( slobodu, ktoré

meni vetkyasti reality’®

54 JAMES, W.Varieties of Religious Experience 186.

%5 The Stockholm Conference 1925: Official Report. KINNAMON, M./COPE,

B. E. (ed.)The Ecumenical Movemerst 265.

758 "Efektivne ospravedinenie sa modze usknit jedine mocou BoZej milosti, ke
Duch svéty transformujdloveka na obraz Kristov." (KISS, Socialna etikas. 9.)
"STWESLEY, J.Scpritural Christianity In: Works \/ s. 38.

8 "Krestanské sloboda darovana Svatym Duchom tojeoclovekovi reagova
moralne tvorivo. M4 autoritu tit’ (designatg charakter reality, s ktorou sa stretava
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Prave pritomnasDucha potia TiLLICHA premosuje rozdelenie medzi
sakralnou a sekularnou sférou. "Pdki@ Duchovna Pritomndsiginna
v cirkvach aich jednotlivychélenoch, podmiuje si nabozenstvo ako
partikularnu funkciuudského ducha. ...Toto podmanenie naboZenstva
neznamena sekularizaciu, ale skoér uzavretie priepsizi nabozenstvom
a sekularnym svetom odstranenim oboch prostredmittvDuchovnej
Pritomnosti.*>

Na druhej strane “priepasii® nemozno sice dkava duchovni
transformaciu v ndbozenskom zmysle, ktory pozadeyevalizmus, ale aj tu
je dnes uZz mozné hovéro religiéznych postojoch, ktoré formuji osobtios

¢loveka’®t

| 8. | Duchovna slobodd Vah vinakosti | Eticka tvorivas|

Sloboda v Duchu Svatom znamena v prvom rade slolmatdstrachu
z prisneho Boha. Vstup do novéha@atau so Stvoriteom, ktory sa teraz stal
Otcom, znamena nadobudnutie lasky, ktora je schopréova’ "inakos™
bez toho, aby ju povazovala vzdy za spravnu. Kristdkaz "Nesdite!"
(Mt 7,1) sa tu prirodzenym spdsobom spdja s prikkaapostola "Nepripo-
dohiujte sa tomuto svetu!" (Rim 12,2). P¥®veka, ktory duchovni slo-

a nielen sa prig@a’ uréeni, ktoré uz boli pre neho urobené... Takato aatarie je
spochybnenim BoZej autority, je to navrat k Adamovpanstvu v prirodzenosti
veci." (O'DONOVAN, OResurrection and Moral Ordes. 24.)

S TILLICH, P. Systematic Theology JI. 243.

80 "Teoldgia Ducha pomaha zbéwsa tlaku uniformity a homogénnosti politickej,
socialnej, komemej. Duch ma dainenia s prekr@&vanim hranic. Duch dava do
vzajomného weahu bytosti a oblasti, ktoré stoja proti sebe, @lsb rozdelené. To,
¢o je duch, alebo ma ducha, je schopné ofveaitomugo je iné, ako ono samo, je
schopné pohybu smerom kute@hu sinym. Svojim Duchom Boh vstupuje do
vztahu so svetom v stvoreni a obnovovanim sveta. Duddileka nerusi, skor
naopak, udrzuje a dokonca pdsje partikularitu. Nie je to duch zmieSania alebo
asimilacie ani homogenizéacie, aletahu v inakosti. llustraciou tohto faktu su
charizmy, dary Ducha, ktoré davaju vyznam partilitdaale zarovi vytvaraju telo
cirkvi." (GUNTON, C. E.The One, the Three and the Mary181, 182.)

761 "Dnesny psycholég by si mal kafree uvedomi, Ze uz davno nejde o dogmy
a vyznania viery, ale oVa viac o religiézny postoj, ktory je psychickou keiou
nedoziernej délezitosti." (JUNG, C. Gybor z dila ] s. 53.) Samozrejme, Ze ide
o religibzne postoje ovplyvnené krasstvom, a nie o religiozne postoje
militantnych nabozZenstiev.
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bodu Bozieho diata nepozna, je mozné tuto hodnotu (redukovane)
priblizit pomocou "vFahu k inakosti", ktord by pre neho mala znaniena
etickd kreativitu v najlepSom vyzname tohto slotjavytvaranie etickych
postojov a konania, ktoré zodpoveda etickym normamzéarové je
tolerantné v&i historickym kultarnym, politickym, povahovym a yim
odliSnostiam v spolmosti.

4.2 "PRAGMATICKA" SOTERIOLOGIA

To, ¢o som pre nedostatok vhodnejSieho pojmu nazvalipasicnog™
soterioldgie revivalizmu, povazujem za druhy chsegkticky prvok
revivalistickej teoldgie, ktory je mozné potiZprostrednictvom filozofie
pragmatizmu ako strednej axiomy v socidlnej etik&am tu na mysli
zameranie revivalizmu na tigasti teolégie, ktoré veddo najrychlejSie
k dosiahnutiu spasyloveka, teda &elovo (pragmaticky) je teoldgia
podriadena praktickym diem soteriologie. Spojenie s filozofiou
pragmatizmu vidim v tom, Ze tento filozoficky snperdrial’uje metafyzické
otazky ich praktickej pouzifeosti.

K pojmu "pragmatick"

Najprv je potrebné vysvetli pr&o pouzivam v slvislosti s re-
vivalistickou teol6giou pojem "pragmatizmus", dk&e v kazdodennom
uzivani tento pojem oligjne znamena spochybnenie etickych zasad. (Napr.
"pragmatickyclovek” je ten, kto si nerobi Va starosti s integritou svojich
slov acinov, ale sprava sa skbr fdadzasady "€el svati prostriedky".)
Dévodom je to, Ze napriek tomuto pejorativnemu chdyetazké najs iné
slovo, ktoré by lepSie vyjadrovalpraktické zameranie revivalistickej
teolégie. Pojem "pragmaticky" pbal Vekého slovnika cudzich slov
v druhej definicii znamena "berlci dolaldu praktické vyuzitie, vah ku
skutainosti, k praxi ap.®® "Pod’a bezného pouZitia pojmu bpragmaticky
znamend nasledovné: tbyprakticky" a "realisticky"; vysku&aviacero idef
na ceste za diem, a tak zisti ako tieto idey funguju v praxi pri realizacii
cielov; by otvorenej mysle a flexibilny a nemaredsudky fanatickym
alebo dogmatickym spbésobom, nébyopred rozhodnuty pre nejaké fixné
a nemenné principy; posudzdviaey a presvatknia podla toho, do akej

62 Saling, s., Ivanova-Salingova, M., Manikova, Zaky slovnik cudzich slov
S. 965.
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miery prispievaju k Uspechu... 'Padich ovocia ich spoznate' je vSeobecna
a pripravena formula, ktora vyjadruje jadro praguoietho postoja.®

V d'alSej vyznamovej rovine "pragmaticky" moze znanteajd'suvisiaci
s filozofiou pragmatizmu™* Pragmatizmus pre americkd kultGru trac
reprezentuje "uZittnos, demokraciu a pokrok® Tieto hodnoty nie su
negativne, ale nevyplyvaju z popularneho chapdaias'pragmaticky”, ale
z pragmatickej filozofia. Prave tuto suvisfogragmatického (praktického)
pristupu s filozofickymi postupmi pragmatizmu vyjefn v tejto kapitole na
prepojenie tejto typickej vlastnosti revivalistigkéeol6gie s modernou
socialnou etikou.

Ciel'om tejtocasti je preskumapodobnosg pragmatizmu a revivalizmu
v metdédach argumentécie a pdubiektoré zasady pragmatickej filozofie
ako stredna axiému pre aplikaciu soterioldgie raliamu v socialnej etike.

Moderna socialna etika vyZaduje od teoldgie odpeyddoré nie je
mozné bezd’alSich Gvah odvodi z Biblie alebo z tradnej kresanskej
dogmatiky. Revivalistickl teolégiu je mozné v nieitch dolezitych
postupoch porovnavas filozofiou pragmatizmu. Najdené podobnosti budud
vychodiskom pre wenie sprostredkujucej axiomy, ktora spaja prvky
revivalistickej teoldgie s poziadavkami socialregltgie.

Hoci pod’a BRUGGERA "pragmatizmus je odrodou relativizmu”, on sam
dalej konStatuje, ze "...poznanie ma stlzivotu, a ze pravé ...poznanie
sleduje aj praktické cield® Ak tvrdim, Ze socidlna etika vyZaduje
pragmaticky orientovanu teoldgiu, nechcem tym pavede taka teoldgia
nema mé pevné dogmatické umiestnenie, alebo Ze by sa smiava
situacionisticky. lde skor otu skuwog, Ze vetike je vzdy nutné
prispbsoli etické rieSenia konkrétnej situacii. "V etickychrigadoch
nejestvuje presné opakovanie a ani pripad, ktorgabgtal presne zaradio
vopred pripravenych norieni® v modernej socidlnej etike toto plati
v znasobenej forme. Arthun@ charakterizuje problém modernej socialnej
etiky nasledovne: "Socialna etika bude thét®’ za svojimi maximami pre
posudzovanie arozhodovanie v danom sgeriskom kontexte len do tej

83 MUNITZ, M. K. Contemporary Analytic Philosophy, 4.

84Ty by asi bolo lepSie zaviéseobvyklé slovo "pragmatisticky".

65 \VANDERMOLEN, R.J. Pragmatism. In: ELWELL (ecEyvangelical Dictionary
of Theologys. 864.

"8 BRUGGER, W Filosoficky slovniks. 325.

87 THIELICKE, H. Theological Ethics,Is. xx.
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miery, do akej bude schopna plnpoziadavky vecnej primeranosti. Tu
prave nestd nechd prehovort "dobré srdce". k slovu sa musi dastacny
Gsudok...”® Prave RcHov vecny Usudoke to, ¢o nazyvampragmaticka
orientaciateologie pre socialnu etiku.

Dévodom tejto skuttnosti su nové problémy, ktoré priniesla&asnos.
KiSS napriklad konstatuje, Zeludské prava zdhaju obrovsky komplex
otdzok, z ktorych w&inu nastolila az modern4 doba. Nemozno teda na ne
hrada odpovel’ v samej Biblii a v teol6gii.*®®

Pragmatizmus - absolitne naroky v situacii relativemu

Dalsi dévod, préo socialna etika potrebuje pragmaticky orientovan(
teoldgiu, je rozpor medzi poziadavkami etiky padKristovej Kazne na
vrchu a mozna@ami etiky uskutonite’nej vo svete, ktory sa sprava
autonémne. Arthur RH varuje: "Ak absolitny a relativny étos na zaklade
faloSnej alternativy postavime proti sebe,¢ime oba. Relativny étos
zakrnie do oportunistického chovania sa, ktoréesmgducho prispdsobi
danému a jeho moralnym konvenciam, absolltny é&ogideologizuje do
utopistickych postulatov, ktoré si schopné len kétrlu situaciu poprie
av kongénom dosledku po6sobia nihilisticky’® RicH preto navrhuje
vychodisko, ktoré nazyva “existencialno-eschatalegl’* amy ho
zahfiujeme pod "pragmatick( orientaciu" teoldgie, ktojd schopna
realisticky (existencialne) sa vyjadravé problémom sfasnosti. Zarove
plati, Ze "otazka ptudskej spravodlivosti ako po torm je relativne, nie je
bezvyznamna pred absolitnym narokom BoZej sprawastli'’’> Tu

88 RICH, A. Etika hospodéstvi |, s. 68.

789 KISS, I. Socialna etikas. 164.

"ORICH, A. Etika hospodéstvi |, s. 37.

"1 "gocialno-politické ciele v konkrétnom formovarposoinosti a sveta nie je
mozné primarne odévadva’ prid'ubom a narokom toho posledného, ktoré sa stalo
transparentnym v eschatologickej udalosti JeZi¥dazareta, avSak toto plati
o kreg’anskej existencii $pecifinosti jej socialno-etickej zodpovednosteda
v pomere k spokenskym institdciam a ich Strukturalne podmienenyinkom. To
vedie k novému vychodisku, ktoré pri odoviodani a konkretizacii socialno-,
pripadne hospodarsko-etickej zodpovednosti vychardkaesanskej existencie
v skiisenosti viery a jej eschatologickej povahytolito zmysle sa méze ozfia
ako vychodisko existencialno-eschatologické." (RJCA Etika hospodéstvi |,
s. 152.)

"2RICH, A. Etika hospodéstvi |, s. 122.
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musime rozliSowa medzi absolUtnymi poziadavkami Bozej spravodlivost
v Bozom Kr&ovstve a relativnhou spravodlivizai, ktord umoiuje ¢loveku
prezt mimo BoZieho krfovstva, ale je tieZz prejavom BoZej milo<H.
Slovami I. KSSA "RieSenim problému etického konania je tedalpauis
humanizovana deontoldgia, ktora vychadza z etikyipmsti vai
prikaizanému, ale ak to vyzaduje laska Kk bliznensihdas sfalSimi
etickymi hodnotami, je v danej situacii pripravesa od prikdzaného aj
odklonit."""

Pragmatizmus - medzi skepticizmom a dogmatizmom

Pragmatickd orientacia teologickej socialnej etdgbrani skeptickym
postojom’”® ktoré vznikaji ako reakcia na dogmatizmus, ktopfikaje
absolltne naroky etiky Kravstva BoZieho v autondmnom svete. Znovu sa
vyjadrim slovami Arthura RHA: "Kde sa vykonava takato absolltna kritika
jestvujicich pomerov, nie je moznéa Ziadna operatisocialna etika, ktorej
ide zavazne opravo abezpravie voblasti preddosleo ateda
relativneho.™®

Hlas zo sekularnej sféry potvrdzuije tieto tézyéhim lradiska: "Ulohou
moralnej filozofie je artikulovato, ¢o uz pozname a nom sa zhodneme.
...Predpoklad, Ze 'nemdézeme pogn# je zlé, ak nevieme&o je dobré' je
v rozpore so zakladnoludskou skisendsu. Moralny prikaz 'nezabije$'
nenaznauje ziadny obraz dokonalého Zivota ...Pre ziadnusshladského
Zivota neplati, Ze naSe sudy o tam,je neziadlce, musia Hgkryte riadené
nejakou napoly vnimanou utépio(i*

3y zmysle biblickéhokol v tod kuplov ARGV pakpobupiayr cwtnplov fyelobe
(2 Pt 3:15)

74KISS, I. Socialna etikas. 29.

" “Eticky dogmatizmus nemdZe bypresvedivy, naopak, bude vyvolava
oddvodnenl skepsu, aj&eo obsahovej stranke haji vysoké hodnoty, ktonyieh
je mozné vzdasa - ako je to pri 'prirodzenych’ a 'univerzalnychiskych pravach."
(RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 93-94.)

78 RICH, A. Etika hospods#stvi |, s. 130. ReH dokonca konstatuje, Ze aj "u
neskorSieho BRTHA existujuci svet nie je odsudeny kofe pred narokom
absolutneho, ale je - podobne ako aGRzA - miestom, kde sa ma dia deje sa
Bozia eschatologicka vykupligka v&a." (RICH, A.Etika hospodsstvi |, s. 143.)
" FULLER, L. L. Morélka prava 18.
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HLAVNE PRINCIPY FILOZOFIE PRAGMATIZMU

Filozoficky smer zvany pragmatizmus chcem pou%i ako spro-
stredkujicu axiomu medzi teolégiou revivalizmu #&asinou socialnou
etikou. Kvdli tomu je potrebné podrobnejSie pres&timprincipy
pragmatizmu a ich pouZziteog’ na tento Gel.

Vyznam konania v pragmatizme

Pragmatizmus je prvy filozoficky smer, ktory sa ditona americkej
p6de’”® Charles RIRCE (1839-1914), jeho zakladdtedefinoval filozoficky
vyznam nasledovne: "Ak chemeZitt vyznam (neaning intelektuélnej
predstavy (vSeobecnej idey), musime uX&iié praktické dosledky mdzu
predstaviténe nutne vyplyva z pravdivosti danej idey. Suma tychto
dosledkov vytvara cely vyznam danej vSeobecnej.idepk nie je ziadny
rozdiel medzi spésobom konania alefimog’ou, ku ktorej vedu dvprima
facie odliSné presvegtnia pelief, nie su to dve presvéenia, ale jedno.
Pod’a FEIRCEA je teda mozZné vyznarmganing vSeobecnych idei vysvatli
vztahom medzi ideami vnimania (percepcie) a ideame \diinnosti'’’®
JAMES vyjadril td istd mySlienku nasledovne: "Nemozetyesa® rozdiel
v abstraktnej pravde, ktory nenachadza vyjadreni@nkrétnom fakte
a v spravani sa z toho vyplyvajacofff"

Z citovaného jasne vyplyva dujuca funkcia praktickeginnosti pre
hodnotenie vyznamu idei a predstav vo filozofiigmatizmu a konanie je
v pragmatizme Gzko spojené s vyznamom idei. "lktedne predstavy
(koncepty) maju v sebe implikaciu nejakého sprawvasa... a celkovy
vyznam predikovanej vlastnosti intelektudlneho lepia je prave
v moznych spravaniach sa subjektu predika®fe."

Predpoklad viery v pragmatizme
Zakladat& pragmatizmu, CharlesefRCE (1839-1914) definoval vieru -
presvedenie pelie) nasledovne: "Viera je zastavanie propozicie, ktor

78 zaujimavé by bolo preskimanakdko je pribuzny, pripadne zévisly na
naboZenskych hnutiach, ktoré ovladali americkd gaéh9. st.

" COPLESTON, F. Aistory of Philosophy Vi|Is. 311, 312, 315.

80 JAMES, W.What is Pragmatismin: HAKIM, A. B. Historical Introduction to
Philosophy s. 618.

81 PEIRCE, C. S. Collected Papers of Charles S. @eirt MUNITZ M. K.
Contemporary Analytic Philosophg. 53.
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¢lovek povazuje za pravdivd, a did ktorej je ochotnykona’ istym
definovanym spdsobom; ozhge spOsob myslenia, je to opak
pochybnosti.™ Pragmatizmus C. S. ERRCEA odmietal filozofick(
pochybno8 DESCARTESOVHO typu. FEIRCE tvrdi, Ze len reélna a zZiva
pochybnog8 ma zmysel pre filozofickl diskusiu. Piad REIRCEA vSetci
mame mnozstvo nespochybnitéych poresvedeni (eliefy, ateda
nemobzeme z@t’ myslig’ Zak, Zze o vSetkom pochybujeme. "Netvarme sa, ze
vo filozofii pochybujeme o tom, om nepochybujeme vo svojom srd&"
(Proti tomu WEISCHEDEL tvrdi, Ze viera sa v gasnosti vo filozofii
absolitneneda predpokladg

Antimetafyzicky postoj pragmatizmu

Popularizator pragmatizmu, psychol6g a filozof Viith JAMES (1842-
1910), utuje funkciu presvetknia pelie) nasledovne: "Beliefs¢lanky
viery, su pravidla konania - a cela funkcia mysdeja len jednym krokom
pri vytvarani aktivnych navykovhébity. Ak je v mySlienke nejak#&ad’,
ktord nema ziadny vplyv na jej praktické désledi&yo ¢cag’ nie je sdag’ou
jej vyznamu... Ak chceme rozvitilvyznam nejakej myslienky, sfiaurcit’,
aké spravanie sag@nducj vyvola a toto spravanie sa je jej jediny vyznam
(significancg."’® JaMES sa ironicky pyta: "Aky Specifickygin m6Zzem
vykona’, aby som sa lepSie prispdsobil Bo&inplicita®" a pokréuje:
"...Pokid’ ide o metafyzické vlastnosti Boha - Ptaldiska praktického
nabozenstva metafyzické monstrum, ktoré ponikdjy,smme ho uctievali,
je absolutne zbytmy vynalez denej mysle.™®

Nebezpéenstvo teologického vyuzitia pragmatizmu, podobhke aj
nejakej inej sekularnej filozofie, je, Ze sa takaxhadza pdialeko z pries-
toru vymedzeného vierou: "Takmer kazdé tvrdeni®logickej metafyziky
je buf nezmyselné taranie - jedno slovo definované inglovami, a tie
zase dalSimi bez dosiahnutia akejk@k realnej koncepcie - alebo ide
0 absurdity. TakZze kié sa vSetky takéto smeti zmietnu zo stola, z filazof
ostane to¢o je vhodné na skimanie pozorovacimi metodami gkt
vied - pravda, ktorG je mozné dosialinlbbez tych nekonimych

82 |n: MUNITZ, M. K. Contemporary Analytic Philosophy. 27.

83 PEIRCE, C. S. Collected Papers of Charles S. ®eirc MUNITZ, M. K.
Contemporary Analytic Philosophy. 32.

84 JAMES, W. Varieties of Religious Experience, s543

8 JAMES, W.Varieties of Religious Experience 437.
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nedorozumeni a hadok, ktoré urobila z najvy$Sepztiwnych vied puhu
zabavu pre zaliigivé mysle.”®

"Pragmatickh metéda je vprvom rade metodou GkniR
metafyzickych diSput, ktoré by inak mohlitbpeukoritelné. Je svet jeden
alebo ich je viac?, osudovo ¢eny alebo slobodny?, materidlny alebo
duchovny? - to su predstavy, z ktorych kazda modenausi plati o svete
a diSputy o tychto tvrdeniach su nekdmé. Pragmatickad metdda v tychto
pripadoch sa snazi interpreté\uazdu predstavu tak, Zze stopuje je praktické
dosledky. Akt zmenu by prakticky znamenalo, ak bp ttvrdenie bolo
pravdivé a nie tamto? Ak nie je mozné vystopoyaaktické odliSnosti,
v tom pripade su alternativy prakticky totozA€.Joseph EETCHER, autor
etiky situacionizmu, preto Veni vystizne charakterizuje pragmatizmusd’ke
hovori, ze "spravndsje len vhodnym nastrojomexpedient pri spdsobe
nasho spravania s&®

Epistemologicky optimizmus pragmatizmu

V séasnej postmodernej klime je problematické havorfilozofickom
optimizme. Napriek tomu je lefazko predstaviimé vazne nasadenie
v praci pre zachranu sveta, ktoré by nevychadzalddeje Kreg'anska
nadej je pre sekularnehtioveka neznama, postmoderna filozofia nadej
neposkytuje, pragmatizmus ponika optimizmus jedfain poznania
a pokroku, ktoré totdudské poznanie dosahujeelRCE v tomto vzahu
konsStatuje: "Rdzne vedy maju rézny typ pravdy. Matcka pravda je
jedna vec, etickad pravda je ina vec a aktualnevy@sti stav univerza je
tretia vec - ale v3etky tie r6zne koncepcie mapi®mé ¢osi vemi vyrazné
a jasné. VSetci dufame, Ze r@oé vedecké skimania nakoniec povedu
k definitivnemu zaveru a na tento kong (ultimate zaver sa te$imeé®
Pod’a ReEIRCEA skimanim je moZné pozhaealitu. "Nie je to len vec
jednotlivého nazoru, ale ide o nazor, ktory je phezavisly na tom¢o si

8 PEIRCE, C. S. Collected Papers of Charles S. @eirt MUNITZ M. K.
Contemporary Analytic Philosophy. 58.

87 JAMES, W. Pragmatism. In: MUNITZ M. K.Contemporary Analytic
Philosophy s. 63.

"8 F ETCHER, J. Situation Ethics. In: GEISLER, Ghristian Ethicss. 45.

8 PEIRCE, C. S. Collected Papers of Charles S. @eirt MUNITZ M. K.
Contemporary Analytic Philosophy. 58.
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vy, ja, alebo akéliwek mnozstvoludi otom myslime.Preto priamo
uspokojuje definiciu reality"®®

PRAGMATIZMUS A REVIVALISTICKA TEOLOGIA

Revivalizmus je predovsetkym laické hnutie a jelfmzbfické suvislosti
su povdsine neformulované, to vSak neznamena, Ze sa lizviues
a filozofia pragmatizmu navzajom neovpipwali. Napriek tomu, Ze pdd
sebachéapania revivalizmu je jeho teoldgia fundaatsticka, vychadzajuca
z predpokladu bezchybného zjavenia Boha ajeho woRiblii, je to
teolégia zarovie orientovana pragmaticky. Revivalizmus povaZzujeladhké
kamene kre&nského nabozenstva za nemenné, no napriek tomu je
v niektorych teologickych postojoch az prekvapivspdsobivy. Prave tato
jeho vlastnog nazyvam "pragmatickou orientaciou”. Padméjho nazoru
prave tato pragmaticka orientacia teoldgie je ip8ani problémov socialnej
etiky nevyhnutne potrebna. Znamena potirdaetonazorové centrum, ale
byt schopnym prisposobbstatné okolnostiam a potrebam daéy.

Empirické vychodisko revivalizmu

Je zaujimavé, Ze revivalizmus zZiies pragmatizmom nielen podobny
vztah k teoretickému mysleniu, ale aj podobny dérazskisenos JAMES
nazval svoju filozoficki poziciu "radikdlnym em@mom”. Tvrdi:
"Pragmatizmus predstavuje dokonale znamy postojfilezofii, postoj
empirizmu, ale predstavuje ho, ako sa mi zda, ikéhukjSej a menej
problematickej forme... Pragmatista sa odvracia od strakcie
a nedostatiosti, od slovnych rieSeni, od dévodopréri, od fixovanych
principov, uzavretych systémov a Udajnych absotifiirtyodnét a pévodov.
Obracia sa ku konkrétnemu, adekvatnemu, k faktotimrosti a k moci...
Siasne nezastava ziadne Specifické vysledéyto len metdda’*? (kurziva
pridana)

"0 PEIRCE, C. S. Collected Papers of Charles S. @eirt MUNITZ M. K.
Contemporary Analytic Philosophy. 45.

91 Tto vlastnos niektorf vigitaji revivalizmu ako "vulgarnu karikat(ru teolégie
alebo ‘"redukciu BoZieho zaobchadzanialovekom na krizova skisenbs
obratenia”. (NICHOLS, J. Hdistory of Christianity 1650-195G. 195.) Tieto hlasy
je nutné brado Gvahy a vyhntiisa extrémnym deformaciam.

92 JAMES, W.What is Pragmatismin: HAKIM, A. B. Historical Introduction to
Philosophy s. 618, 619.
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Podobne v revivalizmue, vahy medzi sklUsentemi su tiez vecou
skusenosti (na rozdiel oduUniEa, ktorému ostali len atomarne vnemy).
Revivalizmus, ktory bol formovany doérazom na okazivysledky
zvestovania a schoprtmal zist’, ¢i sa ¢lovek naozaj obratilgi prezil
znovuzrodeniegi jeho pokanie je pravé, povazuje vysvetlenie pregicke]
skusenosti tiez za vec skisenosti. Podobe@xperimentalnou metédou je
napadna.

Pragmatistu ako aj revivalistu zaujima hlavne ako mozné ideu
(doktrinu) premerti na skisenas alebo ako to rad vyjadrovahMES na
cash valueWESLEY chce mé nabozenstvo ktoré sa nezaobera problémami
stojacimi mimo skusenosti: "Nech nek&zu spory, mEené, praktické
a skusenostnéexperimentdl nabozenstvo’® Na inom mieste horli proti
formalnemu nébozZenstvu, ktoré takmer "vyhnalo néhso srdca zo
sveta". Nabozenstvo skisenosti je "sko#®' (real), je to nabozenstvo
vnutra zbavené formalizmd®* Alebo inde: "NaboZenstvo sklsenosti je
naboZenstvo osobnych problémov, pochybnosti a mapasvieru?®
a "Experimentalne naboZenstvo je zatopeaktické.®

Treba vSak znovu upozothize "WESLEY svoju nauku nebuduje na
skusenosti, ale skisemos ma aktualizovév zZivote jednotlivca. Jedinym
zakladom mu ostava Biblia, Ziadna skus¢nosema normativny
charakter.™’

Skisenot dolezitejSia ako ortodoxia - naboZenstvo srdcagkazom
pravého kreanstva.

"Tieto dve prikazania (milovaBoha a blizneho) je mozné spojio
jedného pravidla: Na vSetky zaujmy, bytosti a VeedeS nazeraa s nimi
zaobchadzapod’a ich relativnej hodnoty’*

TS WESLEY, J. Journal. Invorks Ill, s. 296.

T9YWESLEY, J. Preface. IWorks V, s. 4.

"SWESLEY, J. Second Letter to Bishop Lavington.Works IX, s. 28.

TS WESLEY, J. Letter 221. InNorks XlI, s. 263.

"9 SCHNEEBERGER, VTheologické kieny Wesleyova socialniho akcergu24.
"8 FINNEY, C. G.Lectures on Theologsg. 175.
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Epistemologicky optimizmus revivalizmu

V revivalizme pravda je dana Bibliou chapanou filfigky naivnym
realizmom, ktory sa podobne uspokojuje s poznanéality nakdko
vyhovuje praktickej ¢innosti. Podla filozofa pragmaticizmu PEIRCEA
vyznam myslienky nie je mozné dif v izolacii, ale len v komunite
skdmajucich (skimatev). "Nie je tomoja skisenas ale naSaskisenod
ktord musime mana mysli"7°

Revivalizmus pri rozvoji teologického poznania asknosti péita
s vplyvom spoléenstva, ktoré podmieije rast svojich¢lenov. WESLEY
tymto "triedam” pripisoval podstatny vyznam: "Stigamotné svaly naSej
Spolanosti acokal'vek oslabuje, alebo ma sklon oslabwasu Gctu k nim,
nasu doslednds pri ich navStevovani, zasahuje samotny kor@éasho
spolaienstva. Ako sa jeden vyjadril: Tatas naSej organizacie, toto
kazdotyZzdenné sukromné stretavanie na modlitbumahkie a Specifické
napominanie, je najinnejSim prostriedkom prehlbovania a potvrdzovania
kazdého poZehnania, ktoré bolo prijaté z kazanéhovas ajeho
odovzdavania inym, ktori sa nemohli¢adtni’ na verejnych bohosluzbéach.
Bez tychto naboznych stretdvani arozhovorov ajharéyejSie snahy
puheho kazania sa ukazali bez trvalétioku."8®

V 19. st. jeden Skotsky revivalista zd6raznil sikné navstevy kazdte
zboru: "Kazaté nerobi len chladné a formélne vizitacie ale slidiom na
stretnutiach a rozhovoroch, kde su zideni dvajacateaja, kde sa odklada
rezervovanas asrdcia si0 obnazené. Tu sa otvarajli moznosti na
najpresnejSiu a najinnejSiu aplikaciu Bozej pravdy, prilezitosti pre
hovorenie slova v prawas.'®

Takéto sikromné rozhovory a \avanie prispievaju ku kréanskej
istote, hoci neskimaju filozofickd podstatu racioe@ani spiritualnej istoty
poznania. V opore spalenstva viery pripominaji pragmatizmus, ba
dokonca modernu tedériu plauzibility.

Vyznam konania v revivalizme
Pragmatické zameranie revivalistickej teolégie sggvuje hlavne tym,
Ze revivalizmus vytvoril len JEni méalo toho,éo by bolo mozné nazva

" PEIRCE, C. S. Collected Papers of Charles S. @eirt MUNITZ M. K.
Contemporary Analytic Philosophg. 50.

800\WESLEY, J. A Plain Account of Christian Perfectiom: Works XI, s. 433.

801 CANDLISH, R. S. Lecture V. Intectures on the Revival of Religian124.
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systematickou teolégiou. Ako sme videli u predgsiev revivalizmu, ani
jeden znich nenapisal dielo podobné ELMNCHTHONOVMU alebo
CaLvINovMU . Namiesto toho sa teolégia revivalizmu koncentl@mvaa
hlavne na tri pragmaticky zvolené témy: (1) etitaatenéhailoveka, (2)
socialna aktivita, (3) psychologia obrateniaESMEY tento postoj zhnul
slovami: "Reforméaciou myslim névrat nie k tomutelsd onomu systému
nazorov alebo k tejto alebo onej zbierke obrad@eramonii, akokivek
decentnych a vyznamnych, ale: k pokojnej laske kuBa jeden k druhému
a k rovnomernému ufiform) uplatiovaniu spravodlivosti, milosrdenstva
a pravdy. 8

Namiesto systematickej teoldgie - etika

Ortodoxia a pravé nabozenstvo nie sU synonyma.oPKESLEY
zdérazoval tie doktriny, ktoré maju najudi vplyv na osobny nabozny
Zivot2® v revivalizme sa tak rozvinulo porovnavanie doktfo do
délezitosti. "Kazdé &enie ma by skimané dvojitym spbdsobom: (&) je
odvodené z Pismacas nim suzvti, (2) do akej miery je blizke spaditej
viere®* Cesta spasy bola vlastnym centrom, okolo ktoréhaSstky ostatné
doktriny ot&ali.

Namiesto sviatosti - socialna aktivita (Armada sp3s

FINNEY podriadil teolégiu sviatosti pragmatickym Gvaharpriaovnal
krst k lavici pokania gnxious seat revivalizmu®®® Zakladat& Armady
spasy wvyhlasil: "Namiesto vytvarania nabozenskychodrit alebo
predstierania, Zeciiteologicky systém, Armada spasy hovorilaveiac na
sposob starovekého proroka alebo apostola ku kazdédmnotlivcovi je
jeho alebo jej hriechu a povinnosti atakto uflg na kazdé srdce

802\WESLEY Works VIII, s. 245.

898 NAGLER, A. W.Pietism and Methodisps. 86.

804 Tymto sa revivalizmus bliZi racionalistickému vébéniu, Zeokalvek sa neda
pouzi’ na zlepSenid’udstva, je len Spekulativha zbytms’. Etické ma vysSiu
hodnotu ako dogmatické. (NAGLER, A. \Rietism and Methodisns. 124.)

895 The Church has always felt it necessary to hameetiting of the kind to answer
this very purpose. In the days of the apostlesi$mpanswered this purpose. The
Gospel was preached to the people, and then alétivho were willing to be on the
side of Christ were called on to be baptized. It tilee precise place that the anxious
seat does now, as a public manifestation of awhatetion to be a Christian.
(Revival Lecturess. 305.)
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a svedomie svetlo a moc z neba, ktorym jedine jem@octransformowva
svet.®® Catherine BOTHOVA sa vyjadrila: "Adaptacia, &innos’ (expe-
diency, je nasSim jedinym zakonom. MéZzem to powedaktoromkdvek
jazyku tak, ze sa pravy zmysel komunikuje myslilpdsaa - slova nie su
ni¢im, len natdko, nakdko odovzdavaju idey?®” Anti-ceremonializmus sa
prejavil v opusteni cirkevnej sviatostnej praxey afi¢ nepripominalo
cirkevné obrady a bohosluzby boli prispdsobefiéveku z ulice. Syn
zakladatéa Armady spasy Williama ®&THA, Bramwell BoOTH, sa
o Veseri Panovej vyjadril: "Nevidim v nej ziadnu vyhodba ak taku, ktora
vychadza z individualneho aktu viery pri prijimanhevidim ziadny dévod,
pre ktory by ta ista viera nemohla zmtkazdé jedlo na sviatostné hod{?"
Bramwell BooTH, bol tiez presveteny, ze kdZe krst a Véera Panova
nevzbudzuju na verejnosti pozordpseba sa im vyhnt

William BoOOTH vynechal metafyzické otdzky zeEDOVEJ Prirucky
o w’eni adiscipline Krd¢om k formulaciam &enia bola praktinog’.
"BOOTH vynechal zo svojej teoldgiecenie o stvoreni. Zda sa, Zze nemal
prilis dobry vzah k svetu ako k Boziemu stvoreniu. Svet bol preonezdy
vzbirenym svetom a svoju Ulohu videl akéasi na Bozej snahe doby
ho."® Jeho postoj k sviatostiam implikuje nedocenenieten@neho
poriadku v ekondmii spasy.

Namiesto liturgie - psycholdgia obratenia

Evanjelikalna soteriolégia je prispésobena jednémigliu - dosiahntl
obratenieco najv&Sieho pdtu I'udi. Konverzionizmuscopnversionish je
mozné jednoducho definovako "presvedenie, Zze zivoty ljudi) potrebuji
zmenu)*?® Tato zmena sgdva predovietkym v jednoduchych alternativach
ako sU spaseny - nespaseny, Zivot -t'smraktickych zmenach osobnych
zvyklosti - striedmag Setrnos, abstinencia, dodrzovanieia odp@inku;
verejnoprospesnychtinnostiach ako napr. praca vo vzdelavagfeh
spolkoch alebo spotmostiach pozdvihujucich moralku spoitmsti.

806 BOOTH, W. In Darkest England and The Way Qufhe Salvation Army.
a sketch, CD-ROM e-text.)

807 RIGHTMIRE, R. D.Pneumatological Foundation for Salvation Army Non-
sacramental Theologg. 55.

898 |pid. s. 59.

899 |pid. s. 197.

810Belief that lives need to be changed” (BEBBINGTavid Evangelicalism in
Modern Britain http: //landow.stg.brown.edu/victorian/religibefb2.html)
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Na tento del sa prispdsobili bohosluzby, ktoré mali ¥iésrozhodnutiu
pre takato zmenu v Zivotecgnversiof. Na miesto tradnej liturgie sa
dostali psychologicky pdsobivé formy typicky revistickych "akénych"
zhromazdeni (obzvl&Sv zaiatkoch amerického metodizmu), popularne
melédie s novymi, naboznymi textami, alebo vyprd@arzazitkov
konvertitov. FNNEY zdbdiuje tento dbéraz na vzruSeniex€itement
nasledovne: "ViEké politické ainé svetské vzruSenia, ktoré hybu
kreganskym svetom, su vSetky neprisieé k ndboZzenstvu a odvadzaju
mysd od zaujmov duSe. Tieto vzruSenia je mozné prekojegline
nabozenskymizruSeniami. A pokym na svete nebude dost&omiera
nabozenskej zasadovosti na prekonanie nenabozmyoBeni, je zbyimé
pokUst sa Sif naboZenstvo inak ako prostrednictvom proti-vzruSen
(counteracting excitement&!!

Pripravenost’ riskovat’

Z vysSie uvedeného je jasné, Ze revivalizmus reskde sa napriek
proklamovanému konzervativizmu stamativistickym®*? DalSimi rizikami
su: simplifikacia teologickych dogiem, aktivisticksintiintelektualizmus,
strata eschatologického rozmeru viery. No ak sa& di@kdvek teoldgia
st&’ angazovanou Vv aktualnych problémoch svojejcasdosti, musi
podstupf riziko omylu. Jedno zo zakladnych rizik kiaaskej viery, ktoré
sa stale zneuziva, je napr. postoj k materialneratus Citujem BELINGA:

"K radikalnosti kresanskej viery patri, Ze jej bolo dané do kolisky
odboZstvenie a zosvetStenie sveta, ktoré sa potpudebe modernej
sekularizacie vSetkych oblasti Zivota prevalilo @kwodeé do celého sveta
a ako dosledok kreéanskej viery sa presadzuje d&se rychlejSie

a innejsie, ako kreganska misia $iri vierltF*® Toto zneuzitie odboZstvenia
na sekularizaciu je rizikom kréenskej zvesti. Sotva vSak niekto bude toto
riziko kritizovat'.

Podobne je to s kréanovou sluzbou svetu: "Kréan nekona dobro zo
strachu pred zékonom, ale zistoty viery, pretoslebodny k etickému
riziku."8* Etické riziko vyplyva z kaZzdého kontaktu. Zneswige kon-

81 EINNEY, C. G.Revival Lecturess. 3.

812 "Pragmatizmus je odroda relativizmu, padktorého pravda nie je merana
predmetom, ale nejakou inou normou." (BRUGGER, Milosoficky slovnik s.
325))

813 EBELING, G.Podstata keganské virys. 64, 65.

814 HONECKER, M.Einfiihrung in die Theologische Ethi 96.
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taminacia okolim, je problém, ktory Reformacia egila zdéraznenim
posvatenosti kazdého povolania, v ktorom #aesslizi Bohu a svojim
bliznym. V modernej americkej situacii takéto r&ikpopisal Richard
NEuHAUS: "V&cESina kreganov si nevoli sektarsky (alternativny) model...
ale ti, ktori davaju predntsetike zodpovednosti' pred 'etikou dokonalosti
vstupuju do rizika &asti na kompromitovanom politickom poriadku.
V absencii najlepSieho sa snazia to lepSie. Fokie o ich najhlbSie
presvedenie, nie st ochotni ku kompromisu. Tj. v rAmcilspenstva viery
musi naplno vladrtuetika sebaobetujlicej lasky a sluzby. Ale pbkide

o svet mimo tohto spolenstva, sU ‘realistami'. SU ochotni 'mie&a
s pohanmi' plne si uvedomujic, ze v hre politickejci mézu sko&it’ so
'$pinavymi rukami' 8

815 NEUHAUS, R.The Naked Public Squars. 119.
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PRAGMATIZMUS AKO SPROSTREDKUJUCA AXIOMA

A B C
REVIVALIZMUS | SPROSTREDKUJUC SOCIALNA
A AXIOMA TEOLOGIA
1. | soteriologicka prax| prax ako kritérium nové, globalne
ako norma vyznamu idei problémy socialnej
dblezitosti etiky vyZzaduju
teologickych doplnenie tedrie
doktrin
2. etika forma spravanie sacpnduc} | zmena spravania sa
existencie viery ako kritérium spolainosti skrze
rozliSitd’nosti idei poznavanie etickych
hodndt
3. naivny realizmus epistemologicky nadej, Ze sa najdu
optimizmus rieSenia
"neriesiténych"
problémov
4, ochota riskova riziko zneuzitia riziko netspechu pr|
v sluzbe k spase pragmatizmu na pokusoch
neetické konanie 0 najdenie
netradénych
odpovedi

Komentar k jednotlivym korelaciam prostrednictvom srednych axiom

1.

soteriologicka prax akg
norma dolezitosti
teologickych doktrin

prax ako kritérium
vyznamu idei

nové, globalne
problémy socialnej

etiky vyzaduju

doplnenie tedrie

Krdacovou ideou prvého riadku vysSie uvedenej t&uje urkujdca

funkcia praxe pre teoriu. Cez pragmatické hodnetet@drie praxou
v pragmatickej filozofii je mozné prenigésrevivalistické hodnotenie
teologickych doktrin soteriologickou praxou na hotdmie socidlnoetickych
pokusov o rieSenie prostrednictvom vysledkov tamde knemame nato
dostat@ny biblicky ani dogmaticky podklad.

183



2. | etika - forma | spravanie saconduc} zmena spravania sa
existencie ako kritérium spolanosti skrze
viery rozliSite’nosti idei poznavanie etickych
hodndt

Etické vysledky s rozhodujuce pre teoldgiu v ralizme, podobne ako
je konanie rozhodujice pre idey v pragmatizme. Tatal6gia umakuje
pouzt tito pragmatistickll zasadu ako sprostredkujicaradiod revivaliz-
mu k socialnej etike, pre ktord je nutné tidfjaké filozofické zakotvenie
(zddvodnenie), ktoré neostane na Urovni tedrie,ofdyvni spravanie sa
spola:nosti.

3. naivny epistemologicky nadej, Ze sa najdu rieSenia
realizmus optimizmus "nerieSiténych" problémov

Analégia medzi epistemologickym  optimizmom  "vedeuké
spolaienstva" pragmatickej filozofie a poznavanim v speistve
kreg’anskej viery tvori sprostredkujicu axiomu medzivngm realizmom
revivalistickej teologie a potrebnou nadejou votsvproblémov stasnej
socialnej etiky.

4. | ochota riskové riziko zneuzitia riziko nedspechu pri
v sluzbe k spase¢  pragmatizmu na pokusoch o najdenie
neetické konanie netradénych odpovedi

Revivalizmus sa radikalnym prispésobenim soterioldghudobnil
o dblezité casti teoldgie a cirkevnej praxe. Pragmatizmus padob
zdéraznenim praxe avysledkov podstupuje riziko atemia ako
"jezuitizmus". Pri pokusoch d’danie prijatnych rieSeni komplikovanych
problémov sociélnej etiky je ochota riskdvgpodobné obvinenia ne-
vyhnutna.

4.3 PERFEKCIONISTICKA ETIKA

Kvoli lepSiemu uvedeniu do celkovych suvislosti akgiem, ze pokh
mojej analyzy revivalizmu su jeho nutnou #&wficou sdag’ou tri prvky:
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(1) pneumaticka skisenpq2) pragmaticka teoldgia a (3) perfekcionisticka
etika. Dva z nich sme Studovali v predchadzaji&apitolach, ostava nam
posledny - perfekcionizmd® o vzniku a hlavnych teologickyatrtach re-
vivalistického perfekcionizmu som kratko pojednalasti charakterizujicej
soterioldgiu revivalizmu qag’ 1.4). V tejto ¢asti je potrebné preskatha
perfekcionizmus s clem kriticky zhodnotf jeho teologicku a filozoficku
nosnos pri aplikacii revivalistickej soterioldgie na&snu socialnu etiku.

PERFEKCIONIZMUS V REVIVALISTICKEJ ETIKE

"Len malo doktrin vyvolalo viac sporov a deleniejidach cirkvi ako
kreansky perfekcionizmus (alebasenie o dokonalosti)®*’ Pojem "do-
konalos" je tak vzdialeny beznej etickej realite, Ze naypgwo’ad je otazna
samotna jeho pouZitro®. Na jednej strane je pochybnd®f, az
odmietani&™ teolégov a na druhej prehnand sebaddvera a? dnmgan
perfekcionisto?® Ak ktomu priddme popularne mimocirkevné ne-

816 Jeden historik konstatuje, Ze perfekcionizmus WoISA natdko stotoZneny
s tym, o sa oznévalo pojmomevangelical Zze "luteranski pri&hovalci boli
pohorSeni, ké zistili Ze amerania pouzivall pojeravangelicalna oznaéenie per-
fekcionistického moralizovania sotva &ite'ného s ospravedinenim vierou."
(NICHOLS, J. H. Reinhold Niebuhr: prophet in pali In: The Resposibility of
Power, s.406.)
817 BLOESCH, D.Essentials of Evangelical Theologys! 47.
818 "A odvaZi sa ktoktvek chvastd dokonalogsou? Rad3ej priznajme svoju
nedokonalog aby sme mohli dosiahriwlokonalos." (AUGUSTINUS, A. Sermons
on New-Testament, Sermon 92. MPNF 1/ s. 536.) AGUSTINUS vSak na inom
mieste teoreticky pripustil, Ze "ak by Boh chcelteraz do tohoto poruseného vidzi
neporusené... kto by sa blaznivo odvazil tiydize je to nemozné?"
(AUGUSTINUS, A. On the Spirit and the Letter. NPNF I/5 s. 115.
819 caLviN o perfekcionistoch napfsal: "Falo3né narokovamikodalosti pochadza
zo zdeformovanych nazorov... Nafukani pychou, bldzhixdohlavogou, IZivi vo
svojich ohovarkach, rozvratni vo svoich zvodocty dlomyséni 'udia predstieraju
tvrdl prisnos, aby im nebolo mozné dokdzaedostatok svetla alebo pravdy.”
(CALVIN, J. Institutes of the Christian Religion Vol. 4, Chl@,/s. 20.)
820 Revivallisticky kazat a komentator zo z@tku 20. st. napisal: "Kontroverzia
o dokonalosti na modernej kazateje potvrdenim hroznej nevery, ktora zaplavila
nasSe cirkvi ako laviny z bezodnej priepasti. Dolkosta je bojovym pokrikom
apostolskej sluzby, Vkou témou, ktora kulminuje v kazdej epistole a wgpukle
vy¢nieva, Ze zmetie kazdtestnu kontroverziu navzdy z bojovéhoraoJe to ako
vykupenie Kristovo - také zrejmé, Ze 'ten, kto beZioze citat”. (GODBEY,
Commentary on Colossians. IWGES Digital Library s. 92.)
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pochopenié? pochybnog je celkom opravnena. Zda sa mi, Ze dobre tento
problém vystihol autor, ktory napisal: "Na jedn&jase musime podrza
pravdu, ze idedl dosiahnlitgy vtomto Zzivote sa nikdy nemdze tta
kongnym cid’om kregana. Na druhej strane slova 'dokonaly’ a ‘dokorialos
uplatnené na dity stupei, ku ktorému je mozné dosgie tomto Zivote su
vtesané do Kazne na vrchu, do epistdl sv. PavidistinZidom a maja dihi

a tctyhodnl histériu v katolickej tradici?® Socialny vplyv perfek-
cionizmu, ktory nas tu najviac zaujima, pripominatdrik Timothy L.
SMITH slovami: "Kresansky perfekcionizmus je v poslednej dobe v takej
nemilosti, Ze je smutnou skutmg'ou, Ze cirkevni historici zanedbali jednu
znajviac sa opakujicich a socidlne najvyznamnejSitaboZzenskych
tém.'"2* 7d4 sa, Ze sa tu stalo to prislave, Ze vyliali so $pinavou vodou aj
dieta...

Perfekcionizmus vo filozofii a politickej teérii

Perfekcionizmu z filozofického a politickéhorddiska sa budeme
venova neskor (s. 201). Pre eticku tedriu je vSak dolméap uz na tomto
mieste asp® zakladné definicie. Filozoficky slovnik definuje
perfekcionizmus ako "...moréalnu teériu, fadktorej isté stavy alebé&n-
nosti Fudskych bytosti, ako napr poznanie, Uspechy a ukélévora su
dobré bez ofadu na pézitok alebotdstie, ktoré prindSaju, a tép je
moralne spravne, najviac podporuje tiefodské ‘'znamenitosti' alebo
‘dokonalosti'.?** K filozofickym perfekcionistom patrili tak filozofs tak
réznymi nazormi ako IRTON, ARISTOTELES MARX alebo NETZSCHE Vo
svojom zamerani na rozvinutleidskej prirodzenosti sa prekryva s etikou
cnosti.

V politickej tedrii prebieha ziva diskusia za a frperfekcionizmu,
ktory tu znamena, Ze "...Stat ma kéreacidom umozni obtanom Zf' tak,
aby ich Zivot, mal v&iu a nie mensiu hodnotf® Politicka teéria libera-
lizmu namieta, Ze takato tedria naburava auton@ioieka, ktory ma pravo
sam si zvolf, ¢o povazuje pre svoj zivot za dobré&anie.

821 "Dominantna cirkevnd predstava dokonalosti je sasjme negativna - ide
0 vyhybanie sa hriechu." (JAMES, Warieties of Religious Experience 298.)

822 Ew, R. N.The Idea of Perfection in Christian Theology xiii.

82 SMITH, T. L. Revivalism and Social Refoym 103.

824 HURKA, T. Perfectionism In: EDITOR-ROUTLEDGE Concise Routledge
Encyclopedia of Philosophg. 666.

825 QUONG, JLiberalism without Perfectiars. 26.
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Revivalisticky perfekcionizmus ma teologickll bazlBaZzom zakone,
ktory sa prirodzene od wainy filozofickych etik radikalne lisi, ale jeho
vplyv na vdbu individualnych hodndtgi Statnych zakonov sa pbal
novozmluvnych zasad dosahuje zvestovanim evanjalissvedectvom
0 zmeneiloveka, ktora sa uskutiuje znovuzrodenim.

Z dejin krestanského perfekcionizmu

Predstava dokonalosti pochadza z antiky. U sta@cbkov sa pod
dokonalym rozumelo né® stabilné, dosiahnuté a nepodliehajice zmenam.
ARISTOTELES hovori: "...kazda vec je dokonala akazda substapeia
dokonala, k& vziladom na formu sebe primeranej vybornosti nepostrada
Ziadnu ¢ag’ svojej prirodzenej J&osti."**® Srastie, ktoré je pd@ neho
cielom etického konania, definuje ako ¢innog duSe v suhlase
s dokonalou cna’®u. Toto je Kacova veta jeho etiky, ...ktorej diem je
ucinit kazdého jednotlivca tak dokonalého, ndém® je to len moZzné vo
vSetkych veciach®’ Aristotelovskd predstava spaja v sebe ideél
sebarealizacigloveka s jeho t&astim, prfom ich nestavia zasadne proti
sebe.

Eticka dokonalos v kreganstve ma ind bazu, ale s aristotelovskou sa
zhoduje v tom, Ze vychadza z ontologického ljpoln nacloveka ako na
bytod’, ktora ma vo svojom byti "prediean” dokonalo& V kazdom obdobi
kreg’anskych dejin jestvovali skupiny, ktoré zd&rawali Usilie o etickd
dokonalog - v Biblii pomenovanu ako "posvatenie”. Od ranysketickych
hnuti cez stredovekd mystiku az po novodobé poseéte hnutie sa
kreg’anski perfekcionisti usilovali o0 dokonalé splnegiiekych poZiadaviek
evanijelia. V predreforntaej dobe bola predstava o kiasskej dokonalosti
spojena predovetkym s mnisskym idedlom zdijézim odriekanié?®
alebo s mystickym spojenim s Boh8f. Stredoveky mysticky ide%&f

826 ARISTOTELESMetaphysics5.16.
827 SOLOMON, R. C.Introducing Philosophys. 559.
828 "piatkom naSej spasy a jej zabezpekou je h&eZia. Skrzeiiu ziskajl ti,
ktori su vycvéeni v ceste dokonalosti, datok obratenia... k# toto vstlpi do srdca
¢loveka, spbdsobi pdtanie vSetkymi vecami a splodi zabudnutie na znhmyc
a hrézu zo samotného sveta.'AgSIAN, J.Institdcia kenobitizmuKniha 4, kap. 39.)
829 Theologia Germanicadielo, ktoré vysoko hodnotil ar. 1518 publikbva
LUTHER, rozoznava na ceste k dokonalosti tri stupne:ofigtenie, (2) osvietenie,
(3) zjednotenie."Zjednotenie patri tym, ktori skadieali a tiez sa uskuttuje tromi
spbsobmi, totiz <istotou a Uprimna®u srdca, - laskou a - kontemplaciou Boha,
Stvorite’a vSetkych veci."Theologia Germanicakapitola XIV)
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vystihol ALBERT VELKY (1193-1280), ké napisal: "Napadlo mi napisa
nieco pre seba o stave dokonalého a Uplného oddelediavsetkého

a prilnutia slobodne, s doverou, jedine a pevne jedigolu samému.
Opisa to v takej Uplnosti, nakio je to len mozné v tomto stanku nasho
exilu a putovania, obzvlé%preto, lebo cibom kresanskej dokonalosti je
laska, ktoroulneme k Bohu®¥' Takato dokonalas pod’a katolickeho
utenia pred Reforméciou patrila tym kfasom, ktori plnili tzv.
‘evanjeliové rady**

Proti tomuto stredovekému perfekcionizmu sa rozkogostavila
Reformécia hlavne WTHEROVYM u¢enim o povolani. Reformécia polozila
doéraz na ospravedinenie z viery a evanjeliovi dela prichadzajicu
zvonka (ustitia alieng, sp@ivajucu v Kristovi. IUTHER sa vyjadril: "Tieto
a vSetky Bozie Slova su svaté, pravdivé, spravédlislobodné a piné
kazdého dobra. Kto sa na ne spravne vierou zaaehié(g}, toho duSa sa
s nim tak spoji, Ze v3etka moc Slova sa staneviastnictvom duse®®
Ucag’ na novom byti jetiastaina, ale pritom realna. Augsburska konfesia
v &l. 27 hovori: "Vel’ kredanské dokonaldse: Boha sa srdae a Uprimne
b&’, srdéne Mu dbverovaa vert, ako aj sptahnd sa, Ze pre Krista mame
milostivého a dobrotivého Boha. A Ze vo svojich rpbach mdzeme
a mame prosiBoha a kazdy vo svojom povolani a stave s istot@kava
pomoc od Neho vo svojictaZkostiach. Pritom aj navonok usilovne kbna
dobré skutky a vykonavasvoje povolanie. Na tomto sa zaklada prava
dokonalo$ a prava sluzba Bozia.?**

CALvIN  zahrnul do pojmu dokonalosti aj vedomie vlastnej
nedokonalosti: "Ké& ozna&ime skutky svatych ako dokonalé, k tejto ich

dokonalosti patri aj uznanie nedokonalosti aj wgeaaj v pokore®®®

80 vyznamnou vynimkou v predreford@om perfekcionizme je chépanie
dokonalosti u GEGORA zNYssY, ktory popisal kre&anski dokonala'sako proces.
"Dokonalos’ spaiiva v neprestajnom raste smerom k dobru, a nieavred stavu
dokonalosti." (GREGOR Z NYSSY On Perfection. Ihe Greek Orthodox
Theological Reviewvol. 29 s. 379.)

831 ALBERTUS MAGNUS:On Cleaving to God

832 poziadavky Kazne na vrchu. V dokumentoch Druhéhikénskeho koncilu sa
vSak d@itame, Ze "vSetci kréania akéhokbvek postavenia a zaradenia su povolani
k pInému kreganskému zivotu a dokonalej laskeL.tifnen gentium 5.40

83| UTHER, M. Die Freiheit eines Christerfl_uther Taschenausgabé, k. 129.

834 Augsburska konfesid|. 27. In: Symbolické knihys. 56.

8% CALVIN, J. Institutes of Christian Religion,lk. 118. BRTH v tom istom duchu
zdoraznil: "Dobré skutky su vzdy skutkami pokani&torych je priznany hriech
a modlime sa o Bozie milosrdenstvo." (BARTH,&urch Dogmatics 11/2770.)
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CALVIN sa vyjadroval vémi odmietavo o bezhriednej dokonaldSti,ale
poloZil aj zaklady novsieho chapania perfekcionizaka smerovani&’

Albrecht RTscHL®® vyjadril pd’utovanie nad tym, Ze "...teoldgovia
Reformécie neboli schopni udtZasne na &iach spojenie, ktoré sa ukazalo
ako jestvujlice medzi kréanskou dokonal@sou a ideou zmierenig*

V poreform&nom obdobi britski puritani ostavali antiperfekdgmn
ticki,2*° pretoze sa prisne drzali kalvinizmu, hoci puriGRNALL (1617-
1679) tiez dokazal napisa"Tak, ako sa kreen ma snafio kazdy dar
milosti, tak sa ma snaziorast kazdého rastu milosti az k samej
dokonalosti.?** hoci na inom mieste nazyva tycko si namygaji
dokonalos, "blaznami".

Perfekcionistické snahy v protestantizme navazujhee reformané
u¢enie o ospravedineni, a zaréivea stredoveké mystick&enia, obnovil
pietizmus a anglikanizmus. EBKAN o anglikanovi Williamovi lawovi
hovori, ze "...nechcel redukot/aevanjelium na moralizovanie ignorujic
vykupenie...", ale "...vedomeéerpal z tradicie katolickej aj protestantskej
duchovnej literatary, predovSetkymNapodoliovania Krista od Kewm-
PENSKEHQ"®*?

Pietisti pojem "dokonal@® pripd&ali. Hoci soterioldgia pietizmu
neobsahovala druhé dielo milostREBIER tvrdil, Ze Wenie o dokonalosti je

836 "Tyrdim, ze Ziadny svatec nedosiahne dokonalkgm je v tele." (CALVIN, J.
Institutes | s. 303.)
837 "Najvy3sia mudras aj toho, kto dosiahol naj¥diu dokonalog je s vpred
asnaal sa vpokojnom a pa@itelrnom duchu alalSi pokrok" (CALVIN, J.
Institutes | s. 471.) "Netvrdim, Ze krésnsky zivot bude sama dokonalpkoci toto
si treba Zelé a treba sa o to pokia...Tymto spdsobom by boli vSetci z cirkvi
vyllceni, pretoze neexistujdovek, ktory by nebol’aleko od takejto dokonalosti.
...Co teda? Postavme si toto pred svdjeako tek, na ktory mame neustéle mieri
Nech je to povazované za Gi&ku ktorému mame neustale b&Zza(CALVIN, J.
Institutes I s. 5.)
838 Albrecht RiTscHL chape pietisticky perfekcionizmus ako "...ideu nejplého
hradania aktualnej bezhrieSnosti vo vSetkych defailavota." (RITSCHL, A.
Justification and Reconciliatigrs. 665.)
89 RITSCHL, A.Justification and Reconciliatigrs. 656.
840 3ohn FEAVEL vo svojom Kratkom katechizme piSe: "Ot. 37: Akddoprijimaj
veriaci od Krista pri svojej smrti? Odp.: DuSe aeich su pri svojej smrtidinené
dokonalymi vo svatosti..." (FLAVEL, J. The Shortert€hism. In: FLAVEL, J.
Works V] s. 207.)
841 GURNALL, W. The Christian in Complete Armaus. 61.
842 PELIKAN, J.The Christian Tradition Vs. 152, 154.
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platné biblické a tradne kreganské tenie. Snazil sa ho zbavidvoch
extrémov - jedného, ktory tvrdil, Ze dokonalde nemozn&® a druhého,
ktory bol v poku$eni nachadzp na nespravnych miesta®.

Perfekcionizmus, mozno trochu prekvapeni, najdgnecaca modernej
teoldgie, Friedricha GHLEIERMACHERA. Vo svojej dogmatikéer Christli-
che Glaubena tému vikinazského Uradu Kristovho a naSho naplnenia Bozej
vOle napisal: "...najvyssi Kristov vykohgistung spaiva v tom, Ze nas tak
oduSevni ljeseelef Ze aj my stale dokonalejSiemmer vollkommeneje
plnime BoZiu vu."®*® Historikov komentar je \eni vystizny: "Toto je per-
fekcionizmus v tom najsilnejSom vydani! pgffectionism with a
vengeancg"®*

Z dejin perfekcionizmu je zrejmé, ze ho nemézemistabpoznamkou,
Ze ide o nedomyslené udlety entuziasticky ladenyel’&nov.

Pojem "dokonalost™ v Biblii

Perfekcionisti brania pojendokonalog predovSetkym poukazom na
pouzitie pojmudokonaly alebo dokonalos v Biblii. V Starej Zmluve ide
predovSetkym o pojer@™21), ktory sa pouziva pri pozadovaddkonalej
bezchybnepbete (Leviticus), ale aj pri charakteristidekonaléhovztahu

k Jahvemi{?’ alebodokonalejposlunosti Tor{*® Slovesdan znamena aj
"bol dplny" alebo (v hifile) "ukoél". Druhy pojem je D")W ktory sa
pouziva pri opisedokonalého srdc&* Sloveson®% ma podobne v gale
jeden z vyznamov "bol dokdany" a v pieli méze znamenaukortil". Oba
pojmy LXX nagastejsie preklada pojmomédieioc,®* ktory je odvodeny od
pojmutéroc (konieg. Téreroc podobne mdze znameh&okorteny”, "ten,
¢o dosiahol ci&', "tplny", "dokonaly”". V Novej Zmluve je tento pain

843 SPENER, P. JPia Desideria s. 80 (...predsa sme povinni dosiahmejaky
stupei dokonalosti.)

844 SPENER, P. Pia Desideria str 80 ("Ak niekto hada dokonalas musi opusti
tento svet a vstipido sveta budiceho.")

85 SCHLEIERMACHR, D.F.EDer Christliche Glaube |Is. 127-8.

848 FLEW, R.N.The Idea of Perfection in Christian Theology 220.

847 on M oy mn own (5M 18:13)

848 :mm mmina owobin TTnenn s (2 119:1)

9 Napr.mm oy @by £2225 mm (1 Kr 8:61)

80 Napr. téierog €om évavtiov kupiov tob Beod gou (5M 18:13)
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najprenikavejSie pouzity JeZisom v Kazni na vréfuale zname je aj
Pavlovo konstatovanie o "tych, ktori st dokon&if".

Pre spravne chapanie perfekcionizmu sU procesudbeslosti
hebrejskych a gréckeho pojmul'me dblezité, pretoze nazéiu, Ze nejde
o staticky stav akejsi nepoSkvrnenej dokonalodi, asledok procesu.
Ked’ze kazdy proces vyzadufas, aj evanjeliovd dokonatbpredpoklada
¢asové obdobie zdokol@vania. Pritom treba nianeustéle na paméti aj iné
vyroky Novej Zmluvy, ktoré hovoria o stalej pritoosti hriechu vélo-

veku®?

CHARAKTERISTIKA REVIVALISTICKEHO PERFEKCIONIZMU

P&vod WESLEYHO perfekcionizmu

WESLEYHO perfekcionizmus pochadzal predovsetkyritania Styroch
autorov, ktori ho ovplyvnili pri jeho $tadiach v foxde®* Biskup Jeremy
TAYLOR svojim dielomHoly Living "posilnil jeho dojem, ze ak médovek
dosiahnti kong&né §astie poznania Boha, potrebuje si predpisaavidla
svatosti Zivota tak, aby mohol prekdngokusenie a snazsa o kretansku
dokonalos."®° WESLEY o TAYLOROVI napisal: "Roku 1725, Kesom mal
dvadsditri rokov, dostala sa mi do ruk kniha biskupa Tagl®ule and
Exercises of Holy Living and Dyindpri ¢itani viacerychtasti tejto knihy
som bol mimoriadne pohnuty, obzwa$am, kde sa hovorilo &stote
amyslov.®® TavyLorov perfekcionizmus je ovplyvneny starymi autormi,
ktorych&asto cituje Dalej bolWESLEY ovplyvneny dielom Williama hwa,

81 “Eoeafe odv bueic téhelol ¢ 6 mathp UpdY 6 odpdviog Téhelde otiv. (Mt
5:43) - Je tu pouzity buducas slovesayr, ¢o vyjadruje budicnostny charakter
stavu dokonalosti - skor pfisb ako prikaz.
820001 obv Téhetol, t0bT0 ppovduer (F 3:15)
83 preto J. Bukan konstatuje, Ze "paradoxné podanie dokonalosti otérie u?
v Novej Zmluve." (PELIKAN, JThe Christian Tradition \/s. 148.)
84 Tomas KeMmPENSKY, Jeremy RYLOR, William Law, Henry SoUGAL. V lvode
k Plain Account of Christian PerfectipRVESLEY menovite uvadza prvych troch.
85 GREEN, V. H. H.John Wesleys. 22. (Biskup AYLOR Vv uvedenom diele pise:
"...ako si prijal Krista do seba, vezmi Krista na aebprispdsob kazdu schoptios
svojej duSe atela jeho svatému obrazu a dokomalogebo takto sa kazdy de
zWastujes svatého prijimania, zviaked’ Kristus byva v tebe a ty v Kristovi rastic
v dokonalého ¢loveka v Kristovi JeziSovi." (TAYLOR, J.Holy Living. Of
Preparation to, and the Manner how to receive thlg Bacrament of the Lords
Supper. In: CCEL CD-ROM.)
88 WESLEY, J. A Plain Account of Christian Perfectidm: Works X| s. 366.
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ktory v knihe aPractical Treatise upon Christian Perfectiampisal, Ze
"...kreg’an jeclovek, ktory sa viac stard o snazenie po dokonaist o jej
dosiahnutie ®’ Podobne sa vyjadril aj v inej knihe, ktord’ne WESLEYHO
ovplyvnila - aSerious Call to a Devout and Holy L&

WESLEY nadvéazoval aj priamo na starych kamsskych autoro¥?®
v jednej kazni cituje MKARIA: "Ako presne popisal Makarius pred
Strnastimi storbiami s&asnu skisendsBozich deti! “Neskuseni alebo
nevycviteni si pod vplyvom milosti predstavuju, ze uz nemdjadny
hriech. ...a predsa, po tom vSetkom,dksi uz myslia, ze su Uplne
oslobodeni od hriecha, skazet\olstora striehne vo vnutri, sa znovu zmuti
aoni st takmer spalerf® Pod’a novsich vyskumov togo WESLEY
pripisoval Makariovi Egyptskému (1390) "v skatmsti malo pévod
u GREGORA zNYSsy (330-395), najvé&ieho zo vSetkych vychodnych
wcitel'ov dokonalosti. ...takZze WBELEYHO ucenie o kreganskej dokonalosti
je spojenim mnohych praiiav, ale jeho hlavnym zdrojom (samozrejme,
okrem Novej Zmluvy) je ®EGOR zNyssy."8*!

Teolégia lasky*?

UZ pod’a TomaSa AVINSKEHO dokonalosg kres'anského Zivota sgiova
vlaske - primarne vlaske k Bohu a sekundarneskelak bliznynf®
Podobne aj u \BsLEYHO dokonalo$ neznamendezhrieSnas ale ide mu

87 GREEN, V. H. HJohn Wesleys. 25.

88 "Mozno povies, Ze nikto nedosahuje dokon@lespisant v Evanjeliu, a preto si
spokojny so svojimi zlyhaniami. Ale totoénnehovori o mysloch. Lebo otazka
neznie i sa evanjeliova dokonaltsla celkom dosiahniu aleci k nej dospejes tak
blizko, akot'a len Gprimny Umysel a starostlivé snazenie moiaegr." (LAW, W.

A Serious Call to a Devout and Holy Life 21.)

89 REw uvadza KEMENTA ALEXANDRIJSKEHO, AUGUSTINA, PLOTINA, TOMASA
AKVINSKEHO, ADAMA OD SV. VIKTORA, TAULERA, M. GUYONOVU, MOLINA ai.
(FLEW, R. N.The Idea of Perfection in Christian Theolpgy314.)

80 \WESLEY, J. The Scripture Way of Salvation. Works V| s. 47.

81 MERRITT, J. G. "Dialogue" within a tradition: JohWesley and Gregory of
Nyssa discuss Christian perfection. Mlesleyan Theological Journal Vol. 22,
No. 16

82 wesley konzistentne definoval sviatosko aj dokonalas ako lasku."
(Wynkoop, M. B. A Theology of Love, s. 24.)

863 "/ec je dokonalda naktio dosahuje svoj vlastny diektory je jej konénou
dokonalogou. Laska nas zjednocuje s Bohom, ktory je posledifyrcholnym)
cielom 'udskej mysle (1 Jana 4,16) - preto dokonakreg’anského Zivota sgova

v laske." (AKVINSKY, T.Summa Theologie |\6. 598.)
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0 "...dokonalog vzaznu - dokonalo§ znamena novy vah k Bohu
akbliznemu, ptiom je tento v#ah charakterizovany laskét Pre
kreanovu dokonalassi u WESLEYho dva znaky typickétlovek nemusi
hreS¥, je oslobodeny od zlych myslienok a naklonno&ti znamena,
vyjadrené kladne, Ze je celkom naplneny IasKSUWESLEY na tdto tému
hovori v&akrat: "Krestanska dokonalo'steda neznamena (ako si niektori
ludia zda sa predstavuju) igtie z nevedomosti, omylov, slabosti alebo
pokuSeni. V skuttnosti je to len iny pojem pre svatodoto si dve mena
pre tU istd vec. ...na zemi nejestvuje Ziadna absalidokonalos"®®
"Absolitna dokonalds nepatri ziadnemutloveku, ani anjelom - jedine
Bohu ... negini ¢loveka neomylnym alebo bezhrieSnym. Je to dokonala
laska (1 Jana 4:18). Toto je jej podstata, jejtalasti alebo neoddelitaé
ovocie: neustéla radgsneprestajna modlitbadakovanie vo vietkonf®
"Dokonalogou rozumiem pokorné, jemné, trpezlivé milovanie &oh
a blizneho, ovladanie svojich nalad, slovirov."®®® ".. nejestvuje také
dokonalog vtomto zivote, ktorA by znamenala... oslobodenie od
nevedomosti, omylu, pokuSenia atisic slabosti enugpojenych s telom
akrvou.®® ", nebo je nebom lasky. V naboZenstve niet v sladeti
ni¢oho iného. Ak Hadascokalvek iného ako viac lasky ’adasdaleko od

ciela, odchadzas z Krdvskej cesty 3°

Perfekcionizmus posvéateneckého hnutia s dérazom nal’u
Posvatenecké hnutie simplifikovalo a spopularizovahetodistické
utenie o Gplnom posvatefi: Phoebe RLMEROVA (1) stotoZnila Gplné

864 WEsLEYHO "...hermeneuticky princip bolaska k Bohu a@loveku Tato téma

prebieha vSetkymi jeho dielami. PrinajmenSond’ kiefinuje a identifikuje kazdé

ucenie kresanskej viery, zakladny vyznam je vzdgska" (WYNKOOP, M. B.

A Theology of Loves. 16.)

865 SCHNEEBERGER, VTheologické kieny Wesleyova socialniho akcergu6l.

86 WESLEY, J.Christian PerfectionIn: Works VI s. 5.

87WESLEY, J. APlain Account of Christian PerfectipAGES Software, s. 81.

868 \WESLEY, J.Brief Thoughts on Christian PerfectioAGES Software, s. 85.

89 WESLEY, J.Preface to Hymns and Sacred PoemsWorks XIV s. 328.

80WESLEY, J. APlain Account of Christian Perfectioin: Works X s. 430.

871 »Ak hriech je ponimany ako vedomé prestipenie &fénBoZieho zékona, ako

to definoval WESLEY, posvatenecké tvrdenie ma isté opodstatneniealleriechom

je kazda naklonnagsk hriechu potia Reformacie, potom samozrejme ani posvateny

kreg'an nie je slobodny od hriechu. SaneSAey nikdy o sebe netvrdil, Zze by bol

dosiahol Uplné alebo totalne posvatenie a tvrdilagzdokonaleny kréan je vinny
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posvatenie s krstom Svatym Duchom, (2) spojila ptmve s mocou,
(3) zdoraznila okamzity prvok v posvateni do tejem Ze vyldila
postupny rast, (4)dila, Ze Uplné posvétenie nie je koen, ale z&iatkom
kreanského zivota, (5) skratila ziskanie posvéatenia jednoduchy
trojstupiovy proces plného zasvatenia sa, viery a svede(@yayrdila, ze
¢lovek nepotrebuje ziadnéalSie dokazy okrem biblickych textov, aby si
mohol by isty UGplnym posvateniff? Oberlinsky perfekcionizmus
zdorazioval posluSnas BoZieho zakona na rozdiel posluSnosti evanjelia,
ktord il perfekcionizmus wesleyovského typu. Posvateniganzena
volové odmietnutie kazdého hriechuii uz individudlneho alebo
spolasenského. Pdé ANNEYho nestél ma’ Zelaniebyt” svatym. Posvéatenie
vyZzaduje rozhodnutie akdin vdle. Celé posvéatenie sfiwa v principe
nesebeckej dobroprajnosti (disinterested benevolerjce Oberlinsky
perfekcionizmus povazoval za nemozné, ze Havaohla by rozdvojena.
Bud’ je neznovuzrodend a Uplne hrieSna, alebo je zmoslend a svata.
A ked’ze kazdy skutok je moralny alebo nemoralny lizosmerovania vole
(Cistoty umyslu purity of intention), aj skutky st vzdy bii dobré alebo zlé.
Ciastasné posvatenie jednoduche nie je mozné. Niz3ia nuesxétenia sa
netyka jehomiery, ale lenstalosti Takato voluntaristicka definicia hriechu
(ktorG moZno stopova az kWEsLEYMU)®!”® sice umoiiuje TahSie
vysvetleniedokonalosti chyba jej v3ak teologickalka.

Perfekcionizmus ako proces zdokorzvania

Zivot kreg'ana je poth revivalizmu v znameni ¢akavania dalsich
skdsenosti dinnosti Bozieho Ducha. Dokonatbg "...povazovana za stav,
v ktorom hriech nevladne napriek tomu, Ze je pritg/fi’* a preto treba
positat’ s réznymi Grosami viery a poznani&> WESLEYHO spolupracovnik,
John REETCHER (1729-1785), stotoznil skisemodipiného posvétenia

hriechmi zanedbania, preto sa musi mbdtfiodlitbu "odpug nam naSe viny".
(BLOESCH, D.Essentials of Evangelical Theologysl 21.)

872 podra: WHITE C. E.: Phoebe ABMER and the development of pentecostal
pneumatology. InWesleyan Theological Journal Vol. 23, No. 1&2

873 "Ddraz na uvedomovanie a intendimitela je najvaznejsi defekt vo 88LEYHO
uceni o hriechu." (FLEW, R. NThe Idea of Perfection in Christian Theology
s. 333.)

874 NAGLER, A. W.Pietism and Methodisps. 128.

875 'Trepa poznameiiaze medzi tymi, ktori maji duchovny diall na boZsku slavu
evanjelia, je vika rozlinog’ (variety) stupiov sily viery, ako aj vika rozlicnog’
stupiov jasnosti nazorov na tato slavu..." (EDWARDSREligious Affectionsin:
Works I.s. 293.)
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s "krstom Svatym Duchorf® atoto stotoZnenie sa stalo jednym
z urdujucich znakov revivalizmu. Na logicku otdzku "Ak §lovek Uplne
zachraneny pri znovuzrodeni, poe musi méa eSte dalSiu Specialnu
skisenog aby bol pripraveny do neb&? odpoveda ta istd autorka
poukazom na psychologiu dvojakej odpovettereka na jedind skisenbs
spasy: "Tento Zzivot zodpovednosti, ktory zalje Ziva posluSnas
v Specifickych pripadoch Vby, je vysvetlenim tohaio wesleyan mysli pod
pojmom druha kriza (kurziva pridand). V ziadnom pripade nejde
0 obmedzenie "jedného diela milosti" tak, aby astaliesto pre "druhé
dielo milosti". Boh nezachimje najprv¢iast@ne a potom Uplne..Druha
kriza je odligna v kvalite, nie odlisna v stupfif

Spojenie pneumatologickej skisenosti poljaceho posvatenia v tzv.
"druhej skasenosti" s etikou "dokonalost" alebooKdnalej lasky"
poskytuje organické prepojenie medzi vierou a zb&@u na jednej strane
a zivotomginnej lasky na strane druhej.

Perfekcionisticky aktivizmus

EDWARDSOVE Religious Affections skimaju otazku spahlivosti
nabozenskych zazitkov adawania ich pravosti. Odpovedaju na také
otazky, ako si "Ktoré city su &ujuce pre kreana?", "Ako dosiahnu
spd’ahliv istotu spasy?" HBWVARDS dospieva k zaveru, Ze takuto
spd’ahlivog’ dosahuje kre®n pozorovanim svojefinnosti: "Nie je to
Bozim Uumyslom, abyudia dosahovali istotu nejakym inym spdsobom ako
umitvovanim skazenosti, rastom v milosti a prijimanpézivych pésobeni.
...sebaskimanie ...nie je hlavnym prostriedkom, prdstictvom ktorého
veriaci Gaintg prijimaji uspokojenie o svojom dobrom stave. tistesa
nedosahuje nafko seba-skimanim akinnog’ou (by action)."®"

WESLEY v poznamkach k Mt 25:30 konStatuje, Ze "...nejegtvog
takého ako negativna dobrota®®™ konanie je nutné pre pokmvanie
viery, hoci prava viera, aj Keprodukuje dobré skutky a svatosutne ich

876 Fletcher had no question that his interpretatib@hwistian perfection is identical
to Wesley's and he defends his own use of the tdraptism of the Spirit."
(MCGONIGLE, H. Pneumatological Nomenclature in KaiMethodism. In:
Wesleyan Theological Journal Vol 8, N9 7
877 WYNKOOP, M. B. ATheology of Loves. 191.
878 \WYNKOOP, M. B. ATheology of Loves. 206.
879 EDWARDS, JReligious Affectiondn: Works I.s. 263.
880 \WESLEY, J.Wesley's Notes on the Bible - Mt 25:3® AGES Digital Library
s. 111.
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nezahiiuje. "Laska je dosledkom Bozej vlady v srdtbveka... preto je
laskacin... Evanjelizovd znamena tsza tymi, ktori sa o Boha nestaraju
a sluzt im. U WEsLEYho je to nielen duchovna sluzba, ale sluzba aj vo
svetskych veciach®

Americki perfekcionisti boli optimisticky orientomaa snazili sa zaloZi
novy socialny poriadok zalozeny na pritomnosti BoZmilosti,
spravodlivosti alasky. Ich socidlny aktivizmus saejavil boji proti
chudobe, alkoholizmu, zlym bytovym podmienkam rolfkadv a rasizmu.
Pod ich vplyvom americké "seminare reorganizovabje programy tak,
aby dali déraz na socioldgiu. ...Krusady za pravacatlych skupin
kazdého druhu absorbovali silu stoviek duchovny€h.'Ocakavanie
Milénia, ako som uviedol vysSie, sa prejavilo nagvv oberlinskom perfek-
cionizme.

KRITICKA ANALYZA PERFEKCIONIZMU

Pre kritické zhodnotenie revivalistického perfekdmmu a pochopenie
jeho miesta v tdazbach a nadeja¢toveka je potrebné skimavyskyt
podobnych idealov aj v neortodoxnych a nenabozatsknutiach, ktoré
tento pojem niekedy ani nepouzivali, ale mali paubbidealy’®
Perfekcionizmus, ktory zastaval revivalizmus, mbyebiblicky definovany
a pozitivny, no napriek tomu je potrebné dapazor na "primesi", ktoré sa
do neho dostavaju zvonku.

Od obdobia renesancitovek Zapadu nadobida sebaistotu a veri, Ze je
schopny dosiahnu dokonalog v kaZdej svojej &innosti®® Poda
BURCKHARDTA je zmysel pre&eg’ tohtoc¢loveka "...kompatibilny s vikym
egoizmom a vikymi necnogami a schopny neuverlteych iluzii, ale
sitasne sa knemu moZe vidzaSetka Bachentos, ktora je wloveku

81 SCHNEEBERGER, VTheologické kieny Wesleyova socialniho akcersu33,
84.

82 SMITH, T. L. Revivalism and Social Reform 148.

83 NiEBUHR tvrdi, Ze koré sektarskeho perfekcionizmu trebkatia’ v predstavach
nachadzajucich sa aj v sekularnom perfekcionizmieo Ariklad uvadza pojmy
"skryté semeno"”, "vnutorné svetlo" a "imanentnyodsjrenesancie (NIEBUHR,
ReinholdThe Nature and Destiny of Man H. 176.)

84 "\/nimavé a vycuiené oko bude schopné vystoppkaok za krokom rast pitu
univerzalnych Tudi (‘'uomo universale potas patnasteho  stafia.”
(BURCKHARDT, J.The Civilization of the Renaissance in Italy,,22D-ROM.)
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agerpa@ nova silu ztohto zdrojd® Takéato analyza nas varuje pred

jednostrannym chapanim nabozenského perfekcionizako hnutia
vypdsobeného len a jedine tuzbou poslficBaha. Nabozenstvo je ptal
BURCKHARDTA jednou ztroch potencii defffi avo vSetkych troch
oblastiach sa post-renegasi ¢lovek snazi o dokonal6s perfekcionizmus
ma teda nielen prvky, ktoré maju ostBoha, ale aj prvky, ktoré maji
vyzdvihnit' ¢loveka®’ NaboZensky perfekcionizmus, ktory jecéadou
tychto renesamych idealov, je potom maskou zakryvajicou pydoveka.
Naplnenie idealov perfekcionizmu {alSim dolezitym kritériom, ktory
tu musi by zoHadneny. NeBUHR vidi okrem Bozej milostidalSie dva
sposoby, akélovek difa dospiék dokonalosti: Perfekcionizmus sa fad
neho "...opiera hdi o posvacujucu milas (sektarske interpretacie),
kumulativne sily univerzalnej vzdelanosti (sekujéiliberalizmus), alebo
katastrofickd reorganizaciu spehmsti (marxizmus) 3 v obdobi rozkvetu
revivalizmu boli mu najblizSie idedly vzdelanostip sa aj prejavilo
v mnozstve jeho vzdelavacich aktivit. Na tomto meige hranica medzi
pésobenim BoZej milosti a vybudovanim potencifildskej duSetazko
urditelnd. Preto sa revivalizmus prelina s hnutiami, ktsfécasto len
nominalne kreganské®® Napr. historik amerického revivalizmu, Timothy

L. SviTH, vidi perfekcionizmus v Amerike 19. st. akota& amerického

85 BURCKHARDT, J.The Civilization of the Renaissance in Italy, 62D-ROM.
86 Ostatné dve st &tat a kultdra. (BURCKHARDT Ukahy o sétovych djinach,
S. 26.
87 NieBUHR charakterizuje snahu o dokonalosko tendenciu zakfy viastni
obmedzenas o ktorej dobre vieme. (NIEBUHR, Reinholfihe Nature and Destiny
of Man | s. 185.) "Koncepcid’udskej prirodzenosti, ktora je za sektarskym
perfekcionizmom, je v principe mysticka a raciostidka. Pietizmus podobne ako
klasicizmus a stredoveky mysticizmus, veri vo v&snly a bozsky prvok kudskej
prirodzenosti, ktory je mozné vyslobddz ¢asnosti... ducha chape ako bozsku
kvalitu v¢loveku. V pojmoch symbolov kréanskej doktriny je to to isté ako
zameni obraz Bozi Wloveku za samého Boha." ... IH8UHR dalej cituje
anabaptistu HansaeRckA: "Kralovstvo Bozie je v tebe a ten, ktédada mimo seba,
ho nikdy nenajde, pretoZe bez Boha nikto neméze’ redji Hada’, lebo ten, kto
hrada Boha, méa uz pravdu v sebe". d'aej GROMWELLOVHO kazat#a SHERRYHO:
"...kazdy, kto spozné dusu v jejtikach, spozna Boha". (NIEBUHR, Reinhokhe
Nature and Destiny of Man,I6. 171, 172.)
88 NIEBUHR, ReinholdThe Nature and Destiny of Man H. 86.
89 myplyv revivalizmu treba Fada nielen v Statistickej analyze, ale videach
a nadejach, ktoré podporoval, tj. v perfekcionizmlenializmue, univerzalizme
a iluminizme." (RIGHTMIRE, R. D.Pneumatological Foundation for Salvation
Army Non-sacramental Theolqgy: 152.)
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transcendentalizmu. "Pri pbédde spé sa zda, Ze snazenie o kisssku
svatos bolo popularnym vyjadrenim tGzob, ktoré na sdistanejSiej
Urovni boli pram#&om transcendentalistickej revolty MERSONA
a THOREAUA."®® EMERSON vidi TudskG dusu v neustadlom pokroku
k lepsiem?®* Takyto pokrok, ktory je vlastnésu Fudskej duse, je pre
biblicky perfekcionizmus, prirodzene, neprijiaig. Nakdko sa v uvedenom
historickom obdobi tieto protichodné idedly mieSala da ufit jedine
analyzou konkrétnych autorov.

Uz v kapitole o pragmatickej orientacii revivaliitej teoldgie som
citoval Artura RcHA, ktory povedal, Ze absolutny étos @rétos relativny.
Ak pouzivame slova akdokonalog alebo perfekcionizmusmusime mg
neustdle na pamati ich presné chépanie v revivalizimak dosiahneme
pravy opak etickej dokonalosti - bezzakornhofBONHOEFFER v tomto
zmysle upozatuje na pribuznasperfekcionizmu so zasluznictvom a tvrdi,
Ze perfekcionizmus méa ofr®y vysledok, ako kaz&?)

Daldim rizikom je, Ze hlasanim perfekcionistickyatedlov zrudime
eschatologické napétie medzi pritomnou realitou riéghpdzajicim
Krarovstvom Bozinf® alebo dokonca pdétineme inkarnaciou Boha
v JeziSovi KristovE® Inkarnacia znamena pritommiogsiného v déasnom,
anie zvénenie azdokonalenie dasnéhd™ “Cirkev potrebuje bf

80 SMITH, T. L. Revivalism and Social Refoym 113.

891 "Dy modZzeme déverovaa? do konca. Togo je také krasne a pezlivé, ako
tieto va'ahy, musi by nahradené len niém, ¢o je krajSie, atak az naveky."
(EMERSON, R. W. Love. InEssays, 1st serieg€D-ROM.)

892 »  kaZda zakonnds vylg'uje v bezzékonnosti, nomizmus v antinomizme,
perfekcionizmus v libertinizme..." (BONHOEFFER, Ethik, s. 46.)

898 my perfekcionizme ide o omyl pochadzajlci zo snatapint’ transcendentn(i
etickll normu v historickych podmienkach." (NIEBUHReinhold, The Nature and
Destiny of Man || s. 86.)

894 nKazdy pokus vytvor krev'anstvo distené od svetskych "tistot”, kresanstvo
"Cistej" lasky, je faloSny purizmus a perfekcionizmisory polida inkarnaciou
Boha a prepadéa osudu kazdej ideoldgie." (BONHOERHERthik, s. 241.)

8% ngektarsky perfekcionizmus neustdle hrozi zruSemiamadoxu posvatenia
a ospravedinenia v biblickom naboZenstve. Predmasil skiisenas nabozenstva
celkom akoChristus in nobisa nie akaChristus pro nobi$ (NIEBUHR, Reinhold,
The Nature and Destiny of Man #. 171.)
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varovana, aby sa vo svete "nezabyvala", ale ajitngsta, aby sa nestala do
seba uzavretym getorfi?®

Moznosti perfekcionizmu pri stanoveni ci€ov socialnej etiky

Ak ma by revivalisticky perfekcionizmus pouzliey (po redukcii)
v socialnej etike, musime z neho realisticky apléo tie prvky, ktoré
nevyZzaduju zazemie revivalistickej teologie. Téatplikdicia sa musi
uskut@nova® medzi dvomi polmi vyplyvajicimi z kréanskej teoldgie:
potrebou jasne stanovenéholeieetického snazerfid a nadejou, Ze toto
snaZenie sa splni s prichodom Kristoih"Nikto z nds nedosiahne sice
vrchol kresanskej dokonalosti, ale blizsa k nej, pokiato len dokazeme,
je a ma by nasim cigom,"®* hoci zarové plati, ze "Uskutdnenie nového
&loveka je stale novym diem." %

To, ze @enie o kreganskej dokonalosti nesmie ostéen vo sfére
eschatologickej a pravnej, pripaSaj NEBUHR, ked’ v historickej Gvahe
tvrdi, Ze "renesancia zidzila nad Reformaciou preto, lebo Reformacia
nevztiahla najvysSiu odpodemilosti v probléme viny na bezprostredné
a medzistupové problémy Zivota®' Je jasné, Ze tieto problémy nie je
mozné vyriedi s eschatologickou dokonatwal, ale vzdéa sa dokonalosti
ako cida znamena ponechdulto stranu vénosti svojmu osudu. Znovu
NIEBUHR: "Sekty dokazuju, aky dbésledne kfassky je impulz v snahe
napint’ vélu Boziu a uskuténit moznosti¢loveka v dejinach. V tomto je
vyjadrena asppcad’ evanjelia. Je tu vSak 8pg’ kreg’'anskej interpretacie
Zivota, ktord znovuobjavila Reformécia, ktorej sekinerozumeli.
Reformacia straZila tato pravdu stakou rozhodoos Ze si prestala
uvedomovd tu c¢ag’, ktorl stelesovali a vyjadrovali sekty. Sekty

8% 3. Leus poukazuje v tomto zmysle naoBHOEFFEROVE diela Nasledovanie
a Etika (LIGUS, J.Vira a teologie Dietricha Bonhoeffera. 50.)
897 "Moznos’ dokonalosti s musi iypodrZana v ddiade ak mame svoju snaZivos
venova ktorejkd’'vek vetve ¢innosti." (RITSCHL, A. Justification and
Reconciliation s. 662.)
8% 'K eby nejestvovala Ziadna nadej na prichod Bohaésa, vetko ostatné by bolo
len renovéaciou vazenia, ale nie skigm Gnikom z vazenia do krajiny slobody."”
(RICH, A. Etika hospodsstvi |, s. 148.)
89 K|SS, I.Socialna etikas.10.
90K |SS, I.Socialna etikas.53.
%! NIEBUHR, ReinholdThe Nature and Destiny of Man, . 204. Podobné je
tvrdenie K. B\RTHA, pod’a ktorého Reformacia sa vot@hu Stat - cirkev zaoberala
len slovom z Jana 18:36 - "Moje Rostvo nie je z tohoto sveta". (BARTH, K.
Rechtfertigung und Recgh. 11.)
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nerozumeli, Ze dejiny a vSetky historické Uspechysian ostéd pod Bozim
sudom. Krdiovstvo BozZie, ktoré dosiahneme na tejto zemi nikidy je to
Kralovstvo, za ktoré sa modlime. Sektéari bojovali zealdu spolénog’,

v ktorej by bolo odstranené kazdé pratemie ztdkona a lasky. Ale takato
spolanog’ je rovnako nemoznda, ako posvateni jednotlivcirikitemaju
zakon v tdoch bojujici proti zakonu v mysif?

Ne-revivalistickd, ale predsa Rrai uzitoind pre realistickll aplikaciu
perfekcionizmu je charakteristika kfasiskej dokonalosti u MRSCHLA:
"Predutenieludi k dokonalosti v kre'anstve je mozné vidiev povzbudeni
radova@ sa uprostred vSetkych zmien Zivota... radge vnimanim
dokonalosti. V stasnosti tato viastnésiema kvantitativny, ale kvalitativny
vyznam ...Nie je Zziadne protikenie medzi kvalitativnym zmyslom
kre’anskej dokonalosti a skuteog’ou, Ze neustdle sme si vedomi
kvantitavivnych nedokonalosti a chyb dokonca aj mrch funkciach,
ktorymi vyjadrujeme svoju kréanska vieru. ...Tieto sa nedaju celkom
vysvetli ani tym, Ze kreganska dokonaldsje rastlica vec; skor vyjadruju
dog’ ¢ast ngakanu revoltu prirodzenéhtloveka v kreganovi proti jeho
naboznému umyslu; v tomto kdde nie si nutne javmi hrieSneho etoizmu,
ale javy pokuSenia. Ale takéto reakcie, ktoré sias vyprovokované tymito
zvySkami naboZenskej nestalosti, si svojim spbsolsamy dbékazom
kres’anskej dokonalosti?®®

Hoci evanjelikal Carl HENRY nazyva perfekcionistické snahy
"perfekcionistickymi halucinaciami® (mysli pri tom na perfekcionizmus,
ktory chce zduplikova Kristovu dokonalog), predsa len odmieta postoje,
ktoré popieraju, ze by kréansky zivotvlastnil redlnu etickll zmenu a tvrdia,
Zze kreganské etické vysledky patria do oblasti celkovegalisticke]
moralky. Tvrdi, ze "...kregansky perfekcionizmus treba dgicwa’ pre jeho
rozhodnogs chrant’ kregansky Zzivot pred odpadkami pohanskej
nemravnosti.**® Rovnako v prospech perfekcionistického postoja zeho
konstatovanie, ze "moralny optimizmus Novej Zmluwanikol v temnom
pohanskom prostredi z prekvapujlicej vyzvy, aby agrinapodofiovali
Bozie vlastnosti. Prdvom by sme sa mohli pyta pesimisticky poliad na
kreanov pokrok vo svatosti #enuje vSetky prvky novozmluvného

92 NIEBUHR, Reinhold;The Nature and Destiny of Man 8. 180.

93 RITSCHL, A.Justification and Reconciliatigrs. 651.

904 vpismo nad kazdu pochybmosepripiga etiku bezhrie$nej dokonalosti v tomto
zZivote." (HENRY, C.Christian Personal Ethicss. 411, 459.)

95 HENRY, C.F.H.Christian Personal Ethi¢ss. 463.
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ucenia.”®® Zakortit diskusiu o aplikécii perfekcionizmu v socialngketby
sme asi najlepSie mohli znovu citatom EBUHRA: "Je vémi dobré iada’
Kralovstvo Bozie na zemi, ale je Rrei pochybné tvrdi, Ze sme ho
nasli."®’

FILOZOFICKY A POLITICKY PERFEKCIONIZMUS

V dalSom je potrebné ndjsaké prvky vo filozofii a etike, ktoré je
mozné dda do korelacie s hodnotami revivalistického perfekizmu
a spoji’ ich ScHULZEOVOoU sprostredkujicou axiémou.

Napriek tomu, Ze pojerdokonalos je tak vzdialeny Zivotnej realite, je
definovany a potrebny vo filozofii, hoci aj vo fiofii je tento pojem
limitovany buf priviastkom "relativna” dokonaltd® alebo tym, Ze je
definovany ako proce€® Napr. poda TiLLICHA “dokonalo§ znamena
aktualizaciu vlastnych moznostf®

Nevyhnutnosg predstavy dokonalosti vo filozofii konStatujeABAMER
v slvise s pochopeniiitaného textu a hovori, Ze "predpoklad dokonalosti
(Vorgriff der Vollkommenh@itriadi kazdé naSe porozumeni€itajicemu
nedava voditko len imanentnéakavanie jednoty zmyslu, ale neustéle je
vedené aj &akavaniami transcendentnych zmyslov, ktoré vypl§vap

98 HENRY, C.F.H.Christian Personal Ethi¢ss. 469.
%7 NIEBUHR, Reinhold;The Nature and Destiny of Man H. 178. Na inom mieste
dodava: "Potrebna je syntéza dvojitého aspektuickitho nabozenstva - ptal
ktorého Ziadne rieSenie nie je kéné (az Kréovstvo Bozie), ale napriek tomu je tu
nekonéné mnozstvo moznosti na zlepSenie a povitinaskut@&nit' ich."
(NIEBUHR, ReinholdThe Nature and Destiny of Man H. 207.)
908 "Relativnu dokonaldsméZe mé aj kon&né siicno v ramci zodpovedajlicom
jeho bytostnosti, ktora zaiuje ukité moznosti bytia a iné vyluje. Kon€né sucno
méze dokonalasdosiahnt jedine postupnym vyvojom - z ruk Stvotitevychadza
nehotové ajeho Ulohou je Z8¥ seba. Vo zvlaStnom vyzname priznavame
dokonalog takému konénému stavu, v ktorom su uskdtené vSetky moznosti
nejakého sucna, teda stavu, v ktorom toto sucnadaklos predzngeny cid, ¢i
ideal." (BRUGGER, WFilosoficky slovniks. 112, 113.)
99 pod’a HEIDEGGERA je perfectiocloveka "dosahovanie tohsim &lovek vo svojej
slobode pre svoje najvlastnejSie moznosti (v roayréze by..." (HEIDEGGER,
M. Byti acas s. 228.)
910 T|LLICH, P. Systematic Theology JI5. 36. Podobne hovorilTicH 0 svétosti:
"Pojem svatec sainf ma rovnako paradoxnu implikaciu &esa aplikuje na
jednotlivého kretana ako pojem "svatds (holines$, ked sa aplikuje na cirkev.
Oba objekty su svaté kvoli svatosti svojej funkdiwvého Bytia v Kristovi."
(TILLICH, P. Systematic Theology JIs. 237.)
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vztahu mysleného k pravdét* Toto tvrdenie je mozné vztiahfiuna
celkovu etickd tedriu a myslim, ze lenlw@ obmedzene plati, Zze "t¢o je
zlé, dokazem rozoziana zaklade viani nedokonalych predstav o ton
by bolo dobré pre dokonala®™? Etické myslenie nutne potrebuje
teleologické predstavy, ktoré implikuji perfekcistiiky nazor na
morélku®™® Aj vy$Sie citovany L. L. BLLER, ktory odmieta potrebu
dokonalej etickej predstavy, rozliSuje medzi mooalkpovinnosti, ktora
definuje etické minimum a je motivovana hrozbou iobmia a moralkou
aSpiracie, ktora definuje etické maximum aje nwiana hrozbou
opovrhnutia: "Ak zvazujeme celd Skalu moralnychhémov, mézeme si
pokojne predstavi akuUsi stupnicu, ¢i meter, ktory z&nha naj-
samozrejmejSimi poziadavkami Zivota sgolosti a pokréuje smerom hore
az knajvySSim oblastiarfiudskej aSpiracie. Niekde na tejto stupnici je
neviditdna rwicka, ktora oznéuje deliacuciaru, na ktorej ko#i tlak
povinnosti a z&ina vyzva k excelentnosti. 2*

Sasny postmodernizmus mé k perfekcionizmu absolzzmietavy
postoj, kelze perfekcionizmus eticky aj nabozensko-metafyzigioged-
poklada vSeobecnu platnosvojich noriem a ich zaruku. Z tohto dévodu je
v rozpore s pluralizmom Zzivotnych foriem a mravnylebdn6t hlasanych
postmodernou filozofiou.

Perfekcionizmus v s@asnej politickej teorii

Ako sprostredkujicu axiomu pouzijem perfekcioniznake sa pouziva
vramci sdasnej diskusie v politickej tedrii. Hodnoty, ktotgnava, mi
poskytni protipdl hodnét revivalistického perfekuimmu, ktoré spojim
SCHULZEOVOU axiémou.

V politickej tedrii stoja dnes proti sebe neutrtdisy liberalizmus
a perfekcionisticky liberalizmus.

91 GADAMER, H.-G.Wabhrheit und Methode, k. 62.

912 FULLER, L. L. Moréalka prava s. 19.

913 "predpokladom dokonalostnej moralky je hlavne dielgicky svetovy néazor,

ktory tvrdi, Zzeclovek ma vo svojej prirodzenosti zaloZenéanmie, ktoré sa ma jeho
mravnym Zivotom uskutmit. Tym, Ze uskuténenie tohto ufenia vedie tiez

k &astiu, sa tieto etické nauky priblizuju k eudainzomii, aj ke’ jeho psycholégiu

vyslovne zamietajd." (WINDELBAND, WUvod do filosofie Il s. 24.)

914 FULLER, L. L. Morélka prava 14-17.
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Neutralisticky liberalizmus

Neutralisticky liberalizmus je politicka tedria,dké tvrdi, Zze politicka
moc nesmie defino¥ahodnoty, ktoré ma jednotlivec prijimaPredstava
dobrého zivota dood life je zavisla jedine na rozhodnuti individua a je
prejavom jeho slobod¥}® "Liberélna neutralita v mene slobody zakazuje
kazdé vnucovanie $tatom podporovanej koncepmiidrého Zivota®®
(kurziva pridana). To znamend, Ze Stat mé apsolitne mimo etickych
a nabozenskych hodnbtvalue-fre¢ a vSetky hodnoty su definované
subjektom z vnatra. "ldedl neutrality vylyje moznos, Ze by spoloéné ciele
a zamery mohli inSpirova atak definovg komunitu konStruktivnym
spbsobom, komunitu, ktora popisugeibjekta nielen objekty spotmych
aspiracii.®’ (kurziva pridand). Neutralisticka tedria je stakrsim ideélu
dobrého Zzivota v ktorom subjekt je primarny ajeho ciele a pstsi
sekundarne. Neutralisticky liberal sa stavéa vSetky moralne a filozofické
rozdiely medzi subjektami a vSetky ich ciele a amhhutia tykajlice sa
dobrého zivota povaZzuje za rovnako hodnotné.

Problém je, Ze idedl takejto neutrality jéazko realizovaty.
Spravodlivog, ktord ma politickd moc zabezfmva’, sa neda oddéliod
spolainej (v tomto zmysle perfekcionistickej) predstaggbrého Zivota
Napr. nie je mozné oddélhaboZenski slobodu od autondmie indivithia.
Podobne narazime na problém v oblasti interéfalebo ekol6gié®

915 | iberalna tedria rovnosti vychadza z toho, Zeitimilé rozhodnutia musia iy
nakd’ko je to len mozné, nezavislé na akdijkek Specifickej koncepcii dobrého
Zivota, alebo nigoho, ¢o dava Zivotu hodnotu. PretoZe ¢ahia sa vo svojich
koncepciach liSia, vlada s nimi nezaobchadza akmvreymi, ak dava prednos
jednej koncepcii pred druhou." (DWORKIN, R. Libesah. In: THUNDER, D.
A Refutation of Anti-Perfectionist or "Neutralist" Heralism
http://homepage.eircom.net/~philosophy/Articlesidetl.html, s. 2.)
96 HANNIS, M. Freedom, Environmentalism And The Liberal State
http://www.lancs.ac.uk/users/ philosophy/mave/mhtri. s. 13.
®I"SANDEL, M. J. Liberalism and the Limits of Justidn: HANNIS, M.Freedom,
Environmentalism And The Liberal Statehttp://www.lancs.ac.uk/users/
philosophy/mave/mh_1.htm. s. 15.
918 "predstava robustnej tedrie spravodlivosti, ktab&trahuje od ditych cielov
a zZivotnych Stylov ako vnutorne nadradenych inyitgr& odmieta kategorizova
ludské ciele... je jednoducho nerealizoVate.. lebo predpoklada neudrzaté
oddelenie koncepcie dobrého zivota od koncepciavspllivosti." (THUNDER, D.
A Refutation of Anti-Perfectionist or "Neutralist" Heralism http://homepage.
eircom.net/~philosophy/ Articles/Articlel.html, &)
919 "Ka7d& pozicia vo veci potratov predpokladd meiafy nézor (o hodnote
embrya) a Stat sa musi vyslovene alebskynpriklonit’ k jednému alebo druhému
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Perfekcionisticky liberalizmus

Perfekcionisticky liberalizmus nevychadza z nabského
perfekcionizmu, ale odvolava sa na perfekcionigtipkistup k liberalnej
teorii slobody u J. S. MLA, hlavne v jeho diele slobode®® MILL v tomto
diele pouziva vyrazy ako napr. "dokondladska byto8' alebo "laska
k cnosti a najprisnejSia sebakontrold". Dalej pozna pojem zdoko-
nalovanie "v moralke... idea zdokotfavania spoéiva najma v presvieani
alebo nutenigersuading or forcinginychl'udi, aby boli taki dobri, ako sme
my (to be as good as ourselyes toto zdokonkovanie sa u MLA riadi
gréckym ideéloni?® Pod'a tohto MLLovHO modelu perfekcionisticky
liberalizmus nepovazuje slobodu za koexistenciu otibleého suboru
individualnych predstav dobrom zZivoteale p&ita so spolénym idealom,
ku ktorému maclovek spi¢.’** Tento idedl sa samozrejme nezhoduje
s idedlom revivalistického perfekcionizmu, ale pdsje sprostredkujicu
axiému v diskusii veriacich s neveriacimi.

metafyzickému pofadu." (GALSTON, W. Liberal purposes: goods, virtussd
diversity in the liberal state. In: THUNDER, D.Refutation of Anti-Perfectionist or
"Neutralist" Liberalism http://homepage.eircom.net/ ~philosophy/
Articles/Articlel.html, s. 5.)

920 "kazda &inna reakcia na ekologickl krizu ...vyZaduje'kée zmeny v Sirokej
Skalerudskych aktivit: ak sa vlada ma pokuseto zmeny uskutmit, bude musié
zasahova do takych oblasti Zivota, kde predtym nezasahovato vyvolava
mnoho otazok o Ulohe Statu a slobode jednotlivgdd/ANNIS, M. Freedom,
Environmentalism And The Liberal Statehttp://www.lancs.ac.uk/users/
philosophy/mave/mh_1.htm. s. 2.)

%21 gtanford  Encyclopedia of  Philosophy  (http://platanford.edu/
entries/liberalism) uvadza, Zze M sformuloval kanonickd verziu liberalneho
perfekcionizmu a ako priklad uvadza nasledujicokyz jeho diela alobode "Len
kultivacia individuality prinaSa nalezity rozvojludskych bytosti... prave
individualita priblizujer’udi najviac k tomu najlepSiemtip su schopni dosiahfit
(MILL, J. S. oslobode s. 60.)

922 MILL, J. S. oslobode s. 56, 57.

923 "Existuje grécky idedl sebazdokdpsania, s ktorym sa platdnsky a kimssky
ideal sebaovladania prelina, ale ho neprekonaWil'l( J. S. oslobodes. 66, 59.)
924 "perfekcionizmus z#enuje do definicie slobody aj filozoficky koncegdbveka,
ako s@ag’ prirody a spoleenstva, ktoré su nutné pre jeho rozkvet." (HANNVS,
Freedom, Environmentalism And The Liberal Stdtp://www.lancs.ac.uk/users/
philosophy/mave/mh_1.htm. s. 15.)
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Perfekcionistické rieSenie

Tieto problémy nie jdahké vyriedi, ale je jasné, Ze Stat pri kazdom
zaujati postoja je nateny portigiasadu neutrality?> z tohto faktu vyplyva
nutnog vypracovd objektivnu teoretickl zakléd pre rovnopravny status
Tudskych bytosti v liberdlnom State,dk& vyrieSenie konfliktov vyzaduje
rozhodnutie o relativnej hodnote ro6znydiudskych ci€ov, c¢innosti
a zivotnych Stylov. Tato relativnha hodnotal’cie sa stanovuje viadom na
hodnotu rozvoja smerom k realizacii filozoficky latenabozensky prijatého
idealu dokonaléhsloveka®?®

NajvypuklejSie sa potreba liberdlneho perfekcionizprejavuje pri
pokusoch o rieSenie &fsnej ekologickej kriz)#’ “"Kompatibilita
environmentalistickej agendy s perfekcionistickymigom liberalizmu...
prameni z jednoduchého faktu, Zze kazda zmyslupindranmentalisticka
tedria musi podporovaaspdi &iastkovl predstavudobrého Zivota®?®
(kurziva pridana)

925 | jberalna tedria spravodlivosti si nemdZe do¥olgnorova dobrovdn(i
a nedobroinu eutanaziuijn vitro oplodiovanie; pokusy na embryach; vyuZivanie
embryonalnych organovfudské genetické inzinierstvo a klonovaniadskych
bytosti." (THUNDER, D. ARefutation of Anti-Perfectionist or "Neutralist"
Liberalism http://homepage. eircom.net/~philosophy/Artickettlel.html, s. 4.)
926 v iberalny perfekcionizmus znamena, e liberalaph morainu spravntsako
zaloZzenu na vlastnostiach individuality a hodndételského rozvoja." (Stanford
Encyclopedia of Philosophy. http://plato.stanfoddueentries/liberalism)
%27 "Hodnoty..., ktoré sa zvyramji stEasnou ekologickou krizou... st konzistentné
s overenymi liberalnymi principmi. Su to principgrfekcionistického liberalizmu...
pod’a ktorého vlada nielen ma pravo, ale je povinnantifikovat, chrant
a podporova substantivnu koncepciu rozkvetliudstva {loveka). Naopak,
neutralisticka liberdlna demokracia sa ukazuje emielneschopnou podpori
environmentalistické ciele, ale je snimi v priamomzpore." (HANNIS, M.
Freedom, Environmentalism And The Liberal Stdtp://www.lancs.ac.uk/users/
philosophy/mave/mh_1.htm. s. 3.)
928 "Boli to socialne a kultirne sily, ktoré spdsobite [udska spotreba] vzrastla.
Snaha znovu ji znizvyZaduje politické rozhodnutia proti tymto siladmamena to
presadzovia koncepciu dobrého Zivatktory je v priamom konflikte s tym, ktory
zastavaju politické sily dneSka... Ale naSacasha predstava dobrého Zzivota
spbsobuje podmienky, v ktorych sa Zivot pre mnohyahlo zhorSuje." (HANNIS,
M. Freedom, Environmentalism and the Liberal Statég://www.lancs.ac.uk/users/
philosophy/mave/mh_1.htm. s. 6, 13, 17.)
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PERFEKCIONIZMUS AKO SPROSTREDKUJUCA AXIOMA

Perfekcionizmus v politickej tedrii je vzdialeny viealistickému
perfekcionizmu vo svojom obsahu, ale je dblezityra pprostredkovanie
hodnét revivalistického perfekcionizmu do socialregjky. Vznika tak
nasledovna talita korelacii prostrednictvomc8uLzeEovYCH strednych
axiom:

A B C
REVIVALISTICKY SPROSTREDKUJUCA| SOCIALNO-

PERFEKCIONIZMUS AXIOMA ETICKA
APLIKACIA

1| Evanjeliova dokonalas | Definovaniedobrého Zivota Stanovenie
idedlu etického

konania
2| Dokonalos ako proces Dokonalos ako Rozvoj¢loveka
posvatenia naphovanie svojho uenia. ako eticka
hodnota.
3| Milost’ BozZia - pramg Urcenie individuality Spolaenstvo
etickej dokonalosti spolatenstvom. Tudi - hodnota
vyvazujlca
individualnu
slobodu.
4| Laska k Bohu a bliznym Laska k cnosti Speloské
dobro

Komentar k jednotlivym korelaciam prostrednictvom srednych axiom

1 Evanjeliova Charakter Stanovenie idealu
dokonalog dobrého Zivota etického konania

Perfekcionizmus revivalistického typu nechape daelko#i ako
bezhrieSnos$ ¢i dokoncaneomylnog ale ako dokonalé poddanie vole
¢loveka Bozej voli, takze u neho nedochadza k sciedl poruSovaniu
Bozich prikazani. Jej najdblezitejSim prejavonfil@ntropia, ktord sa pre-
javuje obetavou dobénog’ou v prospech fyzickych, duSevnych ako aj
duchovnych hodnétudského zivota. S tym, Ze Zivéibveka méa hodnoty,
ktoré nemusia vyplyudz jeho autonémigiiastaine suhlasi aj liberalna poli-
ticka tedria, ktora hovori: "Asgioniekedy je pripustné, aby liberalny Stat
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napoméhal, alebo zaliaval isté ¢innosti, idealy alebo Zzivotny Styl vo
vztahu k ich vnatornej hodnoty, alebo na zaklade inyo#tafyzickych
narokov.®#

2. Dokonalos ako Dokonalos ako Rozvoj¢loveka ako
proces posvatenia| naphovanie svojho uenia. etickd hodnota.

Revivalisticky perfekcionizmus vidi etické konamnieriaceho v procese
zdokondovania. Toto suhlasi s perfekcionistickou ideoufikjzofickej
etiky zaloZenej na pojme "cntys Komunikacia je mozna na tomto spélo
nom vychodisku - weniec¢loveka je viac ako jehdistd autonémia.

3 Milost’ BoZia - Urcéenie Spolaenstvorudi - hodnota
pramei etickej individuality vyvazujlca individualnu
dokonalosti spolaenstvom. slobodu.

Zdroj dokonalosti v revivalizme nie je v prirodzehysilach¢loveka.
Ide tu o BoZie pOsobenie prostrednictvom SvatéhchBuO tomto socialna
etika n& nevie. Sprostredkujucou axidmou méze’ kpama skutinog’, ze
individualita ¢loveka nie je absolltne ¢end jeho autonémiou, ale je vy-
znamnou mierou formovana hodnotami sgolsti, v ktorej individuum
Zije. Vd'aénog’ a starostlivos o spol@enstvoludi, v ktorom sa individualita
formuje, zalozené na tomto poznani mozZet byedukcionistickou
modifikaciou vZahu k BoZej milosti v revivalistickom perfekcioniem

4 Laska k Bohu Laska k cnosti Spotenské dobro
a bliznym

Viackrat sme opakovali, ze revivalisticky perfektimmus sa realizuje
v ¢innej laske k Bohu a Kudom. Vyznam lasky k objektivnej hodnote
cnosti je sdagou filozofickej etiky, ktord sa zakladd prave ngtae
predstave®

Mozeme aj v otazke perfekcionizmu uzavrige revivalizmus méze do
diskusie so socialnou etikou vsttigi tymi hodnotami perfekcionizmu, ktoré
su v s@asnosti v nej v transformovanej podobe polizie

922 QUONG, JLiberalism without Perfectiars. 27.
930"Cnosti st prave tie vlastnosti, ktoré umiojfi jedincovi dosiahnfieudaimoniy
a bez ktorych je postup k tomutelosu nemozny." (MACINTYRE, A.Ztrata
ctnosti s. 176.)
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Vysledky redukcionistickej diskusie

Z predchadzajucich avah o komunikacii konstitutismysitasti revi-
valizmu v sekularnej socialnej etike je zrejmé vgsledkom takejto komu-
nikacie je ni€o, ¢o neuspokoji veriacich, B&e ide o redukciu a vypradzne-
nie vyznamnych teologickych hodnét a neuspokojiravieriacich, pretoze
vzdy bude jasné, Ze za komunikau redukciou sa skryva silny metafyzicky
nazor na svetiloveka a jeho wah k Bohu.

Napriek tomu je pokh mdjho nazoru diskusia na zaklade tychto spolo
nych hodnbt dbélezita, pretoze je vyjadrenim dobréje k rozhovoru
a umoiuje spolupracu medzi veriacimi a neveriacimi na i&agch
problémoch tam, kde sa zaujmy prekryvajd. Prirodzé&e to neznamena, ze
sa neveriaci musia kvoli diskusii staeriacimi, ani Ze veriaci sa vzdaju
evanijelizacie.
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5. ZAVER

Revivalizmus je od 18. st. protestantskou tradiciktora ovplywiuje
mnohé formy protestantskych bohosluzieb, cirkevngéota ako aj teolo-
gického myslenia s@asného evanjelikalizmu. Revivalizmus zanbvey-
znamnym sp&sobom ovplyvnil socialne podmienky yikéeh, kde duchov-
né prebudenia dosahovali najsé "rozmery". Duchovné prebudenia
a spol@hog’ uvaddza o prebudeniach zakladné historické fakie,ddraz
prace je na teologickej analyze duchovného prebademevivalizmu s néa-
slednym skdmanim moznosti komunikacie medzi teoldga socidlnou
etikou v prospech kooperacie medzi veriacimi a riageni na zavaznych
etickych problémoch sésnosti.

V prvej éasti som na zéklade historickej a teologickej analiospel
k pévodnej charakteristicke revivalistickej teokgdej utujucecasti poda
tejto analyzy si: (1) poziadavka a tedrgneumatickej skusengsti
(2) pragmaticka orientacia na séteriologiua jej realizaciu v praxi
a (3)perfekcionisticka etika VSetky tieto tri "ingrediencie" musia by
pritomné, ak ma ddjsk tomu, ¢o v dejinach dostalo nazov "duchovné
prebudenie"”

V druhejéasti som ukéazal, Ze rieSenie socialno-etickych [grabv bolo
v historickom revivalizme organickou a neodmy#dlitleu séas’ou soterio-
logického uvazovania. Realita spasy sa "kontrolvaha postojoch
veriacich k bliznym v ndpzSich socidlnych problémoch: v chudobe,
nemoci, vazeniach ap. Toto je dévod,doreevivalisticka soterioldgia mbze
prispi¢’ do s@asnej diskusie o etickych hodnotach pri rieSeniazaych
problémov dneska.

Pretoze revivalizmus nie nezaslizene vyvolava paeds vedecky
nezddvodneného presvethia, v tretegasti som preskimal fundamentéalne
podmienky, ktoré je nutné spfhhato, aby revivalizmus mohol vsttipilo
diskusie s filozofiou a sekularnou socialnou etikBretoze tieto podmienky
su diskutované v rdmcie teoldgie a kieesskej viery vobec, ma tattagy
SirSi zaber. Bez nej vSak nie je mozné postupdiade;.

V Stvrtej ¢asti aplikujem SHULZEHO metddu strednych axiénMittlere
Axiome na determinujlce prvky revivalistickej teologiengslim, ze som
dokazal, ze revivalizmus je schopny komunikbJsodnoty tak, okrem
zvestovania evanjeliaéq je prvou Ulohou revivalizmu) méze prispie
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k budovaniu obianskej spolénosti a rieSenie hlbokych etickych
problémov, s ktorymi sa potykad&snos.

Nakoniec chcem znovu zdoragnie redukované revivalistické hodnoty
nemaju nahradi hlavny ci¢ revivalizmu - evanjelizaciu a duchovné
prebudenie, ani sa od partnerov v diskuséiak@, Ze do diskusie vstlpia az
po prijati teologickych vychodisk revivalizmu.
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