MESIANSKE OCAKAVANIA JUDAIZMU
A KRESTANSKA NADEJ V JEZISOVI Z NAZARETA

Pavel HANES

Abstrakt: Mesianske eschatologické predstavy judaizmu a krestanska nadej maju spolocné
vychodisko v Hebrejskej Biblii, ale odliSuju sa v pristupoch k exegéze relevantnych textov.
Kym judaizmus oakaval Mesia$a ako divotvorcu, ktory politicky oslobodi Zidov a obnovi
izraelské kralovstvo, krestanska interpretdcia Hebrejskej Biblie na zdklade JeziSovho
poOsobenia zddraznila spiritudlny a eticky rozmer MesiaSovho diela. Judaistické aj krest'anskeé
predstavy o prichddzajicom MesidSovi sa v eschatologickych teoriach a Spekulaciach
postupne depersonalizovali a nahradili ivahami o Case, kvalite a etickych poziadavkach
Partzie.

Summary: The messianic eschatological expectations in Judaism and the Christian hope
have common source in the Hebrew Bible. Nevertheless, they differ in their exegesis of the
relevant texts. While Judaism had expected Mesiah as a wonder-worker who would politically
liberate Jews and renew the kingdom of Israel, the Christian interpretation of the Hebrew
Bible based on Jesus® life and work stressed the spiritual and ethical dimension of Messiah’s
work. But both Judaistic and Christian ideas about the coming Messiah in the eschatological
theories and speculations have been gradually depersonalized and replaced by reflections on
the time, quality and ethical requirements of the Parousia.

Nédej je dychanie duse;

Nadej je spomienka na budticnost’;

Nédej je material, z ktorého je utkana nasa dusa.
Gabriel Marcel Homo Viator

Depersonalizacia MesidSa, ktory ostal osobou len v popularnych predstavach, je
podstatnym fenoménom filozofickych dejin judaizmu. (La depersonnalisation du Messie qui
n'est resté personnel que dans la croyances populaires est une phenomene essentiel a
I'histoire philosophique du judaisme. Vladimir Jankélévitch).!

S eschatologiou, pripadne s ,,eschatologiami”, sa nestretdvame len na pdde ndbozenstva,
ale aj vsekularnej sfére. (Prirodzene, eschatoldgia tu dostava iné pomenovanie — napr.
»futurologia®.) Okrem vedecko-fantastickych vizii budicnosti v krasnej literatire a filme sa
s predpoved’ami budicnosti zaoberaju aj ,,vazené* vedné odbory ako astrofyzika, bioldgia, ¢i
sociologia. Autori ako Alvin Toffler (Future Shock, The Third Wave), Francis Fukuyama (The
End of History, Our Posthuman Future) alebo Slavoj Zizek (Living in the End Times) sleduju
trajektoriu  historického vyvoja ana tychto pozorovaniach sa vyjadruji k smerovaniu
a buducnosti l'udstva.

V teologii je eschatologia znane kontroverznou témou, takze napr. teoloég Hans Urs von
Balthasar ju oznadil za ,,burkové centrum* teologie.> Nemozeme sa jej viak vyhnut, ked’ze
v nej ide o doleziti dimenziu spasy — nadej. V tom sa zhoduju vsetky krestanské cirkvi —
zachraneni sme v nadeji (Rim 8,24). (Papez Benedikt XVI v encyklike Spe salvi napisal:

' M. IDEL, Messianic Mystics, New Haven : Yale University Press, 1998, p. xi
2 Z. HAYES, Visions of the Future, Collegeville : The Order of St. Benedict, 1990, p. 11



,,Podstatou krestanskej spasy je nadej. Tajomstvom krest'anskej viery je nadej*.*) Budiicnost’
je podobne pritomna aj v ne-krestanskych naboZzenstvich.* Jiirgen Moltmann sa pokusil
spojit’ filozoficku marxisticku ideu buducnosti s krestanskou eschatolégiou v knihe Teologia
nadeje (Theologie der Hoffnung, 1964).

Na druhej strane, hoci eschatoldgia a nadej su natol’ko dolezité pre krest'ansku teologiu,
zneuzitie krestanskej nadeje v predstave automatického pokroku viedlo k tomu, ¢o C. S.
LEWIS nazval ,,mellontolatriou® — uctievanim buducnosti.’

Vyvoj liberdlneho protestantizmu sa pokusil zbavit' centrality eschatologického rozmeru
krestanstva a nahradit’ ho etickou interpretaciou Kralovstva Bozieho. Za jeden z vrcholov
tejto interpretacie je mozné povazova Ritschlov liberdlny humanizmus. Johannes Weiss
(1863-1914) na to polemicky reagoval tvrdenim ,,Kral'ovstvo Bozie je radikalne nadzemska
entity, ktora stoji v diametralnej opozicii k tomuto svetu. To znamend, Ze nie je mozné
hovorit’ o vautrosvetskom vyvoji Kralovstva Bozieho v JeZisovom mysleni.*¢

Podobny vyvoj od nadprirodzenych ocakéavani k pozemskym etickym idedlom zaznamenal
aj judaizmus. ,,Mesianska idea a idedl sa stal v apokryfoch, midraSoch, Talmude, u kazuistov,
moralistov a kabale jednoducho realizdciou vysokého stupiia 'udskej dokonalosti, dobroty
a Stastia. ...Nejde tu o sentimentalitu ani utopiu, ale o jadro reality, pln a podstatnu pravdy.
Znamena to pomaly, tichy, isty apevny vyvoj smerom k zlepSeniu l'udského druhu
prostrednictvom edukacie mladych, mentalnej, moralnej a duchovnej skisenosti starych, snah
a prace vietkych.*’

IDEA NADEJE VO FILOZOFII A PSYCHOLOGII

Nédej buducnosti, smerovanie k zmysluplnému ciel'u, €asto len matne predstavovanému, je
patri k podstate T'udskej existencie.® Toto plati napriek neuveritelne krutym skfisenostiam
I'udstva v poslednom storoci, z ktorych mnohé sa zachovali vo fotografii a filme. Dve svetové
vojny, koncentra¢né tabory, genocidy by mali viest' k opusteniu viery v pokrok, preto si
sociolog kladie otazku: ,,Ako je to mozné, Ze seriozni l'udia nad’alej veria v pokrok zoc€i-voci
masivnym dékazom, ktoré by mali raz navzdy vyvratit' ideu pokroku?*” Odpoved’ je zrejme
v nasSej existencialnej neschopnosti vyvijat zmysluplné aktivity v prostredi bez nadeje.
Marxisticky filozof Bloch nazval tento jav das Prinzip Hoffnung.'° Nadej podl'a neho jestvuje
v temnote, ,,...je sucastou nejasnosti temnoty prave tak, ako si vo vzajomnou vztahu tma
a tajomstvo. Ak sa privel'mi pribliZi, hrozi, Ze zmizne v temnotach.*!!

Zda sa, Ze z filozofického hl'adiska je nadej beznadejne nedefinovatel'na. Ostdva ndm len
psychologické konStatovanie, ze vzhladom na mentalny Zivot ¢loveka ide o podmienku sine
qua non.

3 P. O’CALLAGHAN, Christ, Our Hope, Washington : The Catholic University of America, 2011, p. vii.

4 ,,...bol som hlboko ponorenych do starodavneho perzského naboZenstva s jeho posvitnymi knihami, vod¢imi
myslienkami, doktrinami a ritudlmi. Bol som udiveny odhalenim velkych paralelnych linii a afinitou medzi
Zend-avestou, Bibliou, evanjeliom a Koranom. (FLUEGEL, M. The Messiah-Ideal, Baltimore : Theo. Kroh &
Sons, 1896, s. 1.)

5> Mellontolatry, or the worship of the future, is a fuddled religion.“ (LEWIS, C. S. God in the Dock, Grand
Rapids : Eerdmans, 1970, s. 21.)

¢ Johannes WEISS, Jesus’ Proclamation of the Kingdom of God, Philadelphia : Fortress Press, 1971, s. 114,

7 Maurice FLUEGEL, The Messiah-Ideal, Baltimore : Theo Kroh & Sons, 1896, s. 95.

8 LAk je zivot sériou stretnuti, ndhodnych udalosti a spologenskych vztahov, nddej spo¢iva na kazdom z nich.
Doévera v svet je zakladnym stavom ¢loveka. Je obsahom nasSich snov a tizob, nasich idei slobody, spravodlivosti
a predstav o zivote.” (M. ZOURNAZI, Hope: New Philosophies for Change, New York : Routledge, 2003, s. 12)

® Christopher LASCH, Progress and its Critics, New York : W. W. Norton, 1991, s. 13

10 Co Zije, je excitované (ist erregf), ato skrze seba. Dycha to, a kym je, pobada nas vpred (reizt uns auf).“
(Ernst BLOCH, Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt am Main : Suhrkamp, 1976, s. 49)

"' Ernst BLOCH, The Spirit of Utopia, Stanford : SUP, s. 201.



OD STAREJ ZMLUVY K JUDAIZMU

Hebrejska Biblia je pozoruhodna takmer tUplnou absenciou eschatologickych tém.!?
Prisl'uby, ktoré dal Hospodin Abrahdmovi, st zamerané na pozemsky ¢asopriestor — dedi¢stvo
krajiny, hojnost turody, spravodlivost, zdravie aSalom. V protiklade s Bozimi slubmi
pozehnania st hrozby trestov za neposlusnost, predovSetkym modléarstvo. Tieto tresty,
podobne ako prisl'uby, sa v absolutnej prevahe tykaju zivota v pozemskom ¢asopriestore.

Tzv. mesianske texty v prorokoch a zalmoch su v Novej zmluve vylozené ako proroctva
o JeziSovi z Nazareta. V judaizme boli chapané rozne v zavislosti od politicko-ekonomického
stavu Izraela ako naroda. V dobach prosperity bola tendencia vykladat’ ich vnuatro-historicky,
dalo by sa povedat’ ,,triumfalisticky*, ako vyustenie narodnych dejin. V ¢asoch upadku, utlaku
a nabozenského odpadnutia vyklad tychto textov smeroval k eschatologickému naplneniu.
Smerovanie dejin bolo len tazko mozné vidiet’ s naddejou triumfalneho vyustenia do stavu,
ked’ sa Jahve sdim ujme pozemskej vlady nad Izraelom.

Ako priklad alternativnych, ne-novozmluvnych interpretacii mesianistickych textov
uvediem kritické porovnanie ¢itania niekol'kych proroctiev z Izaid$a s pouzitim prace W. O.
E. Oesterleyho z r. 1908. Autor porovnava proroctva nachadzajuce sa v knihe 1zaias (Iz 2,2-4;
4,2-6; 9,5-6 a 11.1-5). Parafrazujem v skratenej forme: ,,V druhej kapitole Izaiasa' je ako
buduci vladca na Sione uvedeny sam Jahve a on bude vladnut' na vSetkymi ndrodmi. Vo
Stvrtej kapitole!'* je tiez mozné vidiet Hospodinovu osobni vladu, ale jeho pritomnost’ je
naznatena Sekinou. Jeho podriadenymi su odistené deti Izraela. Novym prvkom je tu
Vyhonok, ktory bude vladnut' v mene Hospodinovom. V d’aliej mesidnskej pasazi'® vidime
bozsko-Tudského vladcu, ktory napifia ideu Imanuela (Iz 7,14) avytvara spojenie
s Davidovym trénom. Jeho poddanymi su Izraelci. Stvrty text'® hovori o panovnikovi, ktorym
je zrejme Clovek, na ktorom je Duch Jahveho pritomny osobitnym spdsobom. Pochadza
zrodiny Izaiho, apreto sa mozno domnievat, Ze jeho poddanymi su Izraelci.*!” Vyvoj
predpovedi od osobnej vlady Jahveho k vlade jeho reprezentanta z domu Izajovho vidi
Oesterley ako prisposobenie idey prebyvania bozskej nepristupnej svitosti medzi l'ud’mi.

12 Eschatoldgia nehra v pismach starovekého Izraela prominentnt ulohu, ...aspoii nie na prvy pohlad. ...Neskor
sa vSak rozvinula a hrala skuto¢ne poprednu Glohu. Teologia Izraela bola pevne zakotvena v Case a priestore
a obzvlast’ v udalostiach izraelskych dejin.“ (B. T. ARNOLD, Old Testament Eschatology and the Rise of
Apocalypticism, In: The Oxford Handbook of Eschatology, Oxford : OUP, 2008, s. 23)

131z 2,2-4 V budtcich ditoch bude pevne stat’ vrch Hospodinovho domu na vrchole hér vyvyseny nad pahorky.
Budt k nemu pradit’ vSetky narody 3 a putovat’ mnohé kmene a povedia si: Pod'me, vystipme na Hospodinov
vrch, do domu Jakobovho Boha, aby nés poucil o svojich cestach a my budeme kracat’ po jeho chodnikoch. Ved’
zo Siona vyjde zédkon, Hospodinovo slovo z Jeruzalema. 4 On bude sudit’ medzi narodmi a napravat’ mnohé
kmene, takze si z mecCov ukuju radlice, zo svojich kopiji vinarske noze. Narod proti narodu nepozdvihne mec
a uz sa nebudu cvicit’ v boji. (Slovensky ekumenicky preklad)

4 1z 4,2-6 V ten deit bude Hospodinov vyhonok chvilou a slavou, plod zeme pychou a ozdobou pre
zachranenych z Izraela. 3 Kto zostane na Sione a kto prezije v Jeruzaleme, bude sa volat’ svitym. Vsetci, ¢o st
zapisani v Jeruzaleme pre zivot, 4 ked’ Pan zmyje skvrnu z dcér Siona, ked’ duchom stdu a stravujucim dychom
zo stredu Jeruzalema odstrani krv. 5 Pan nad kazdym miestom vrchu Siona, tam, kde ho vzyvaju, stvori oblak, ¢o
cez defi dymi a v noci Ziari plamennym ohiiom. Ano, nad celou slavou bude baldachyn 6 a stan, ¢o poskytne
tonu v horticave dna a je utoc¢iskom a ukrytom pred vichricou a dazd’om. (Slovensky ekumenicky preklad)

151z 9,5-6 Lebo chlapéek sa ndm narodil, dany je nam syn, na jeho pleciach bude spoéivat’ vldda a jeho meno
bude Obdivuhodny radca, Mocny Boh, Vecny Otec, Knieza pokoja. 6 Miera jeho vlady a pokoj nebude mat
konca na Davidovom tréne a v jeho kralovstve, ktoré upevni a posilni pravom a spravodlivostou odteraz az
naveky. Horlivost’ Hospodina zéastupov to urobi. (Slovensky ekumenicky preklad)

16 1z 11,1-5 Z Izajovho pia vzide ratolest a z jeho korefiov vyrastie vyhonok. 2 Spoc¢inie na #iom Duch
Hospodina, duch mudrosti a rozumu, duch rady a sily, duch poznania a Hospodinovej bazne. 3 V bazni pred
Hospodinom bude mat’ zal'ubu, nebude sudit’ podl'a vonkajSicho zdania ani nebude rozhodovat’ podl'a toho, ¢o
predtym pocul, 4 ale spravodlivo bude sudit’ slabych a bude nestranne rozhodovat’ proti biednym v krajine.
Palicou svojich ust bude bit nasilnikov, dychom svojich pier usmrti bezboznika. 5 Spravodlivost’ bude opaskom
na jeho bedrach a vernost’ bude remeiiom na jeho drieku. (Slovensky ekumenicky preklad)

170. E. OESTERLEY, W. The Evolution of the Messianic Idea, London : Isaac Pitman & Sons, 1908, s. 237



Takato racionalizujuca exegéza je evidentne v rozpore s novozmluvnou interpretaciou,
pre ktor je kli€om k pochopeniu prorockého mesianizmu inkarndcia Bozieho Syna
ontologicky aj axiologicky rovného Jahvemu v osobe Mesidsa, JeziSa z Nazareta. Zaroven
nam vSak umoziiuje nahliadnut’ do teologického myslenia, ktoré kombinuje myslienky
inSpirovaného zjavenia pomocou vSeobecne pristupnej historickej, ¢i1 psychologickej
experiencie ¢loveka. Ako je z vysSie podanej interpretacie pravdepodobne zrejmé, nepocita sa
tu s osobou, ktora by ¢loveka a Jahveho reprezentovala ako jedna bytost’.

Podobny problém mal judaizmus. Predpovede Jahveho eschatologickej vlady
a davidovského krala v ,,ludskom vydani“ interpretované oddelene viedli na jednej strane
k predstavam o vitaziacom MesiaSovi-osloboditel'ovi a na druhej strane k depersonalizovanej
predstave o Jahveho spravodlivej vlade nad Izraelom a celym svetom.!® Podobne predpovede
o trpiacom Sluhovi Jahveho (Iz 53) avladnicom Synovi Cloveka (Dan 7:13-14) viedli
k predstavam o dvoch mesidSoch — jednom trpiacom a druhom vitaziacom. Preto tvrdenie, ze
otazka mesianizmu a eschatologie patri k najzlozitejSim problémom zidovskej eschatologie, je
celkom namieste.!” Qumranske zvitky podobne hovoria o dvoch ,,pomazanych“: Ich
»-..centralnou témou je bezprostredny prichod sudneho dna a napravy, ked v Jeruzaleme
bude obnovena bohosluzba. V tom ¢ase 'pomazany Izraela' (ktorého my zvyc€ajne povazujeme
za 'Mesiasa') sa postavi po boku 'pomazaného aronovca', pravého velknaza a bezbozny Izrael
bude potrestany...“*

Neistota predstav o prichadzajicom MesiaSovi mala za nasledok odosobnenie
eschatologickych ocakdvani — depersonalizaciu mesianizimu. Tato sa prejavila napr. aj
v absolutizacii postavenia Tory v judaizme. ,,NaSe nabozenstvo nie je zavislé na mesiaSovi*
vyhlasil rabin Nachmanides pred Jakubom Aragénskym r. 1263 v Barcelone.?! Pre judaizmus
je predstava stotoznenia Jahveho s mesiaSom-¢lovekom neprijatel'na, kym pre krestanstvo je
vychodiskom celého teologického myslenia. V stcasnosti sa tento problém prendsa aj do
vztahu krestanov k politike sionizmu, ktory takisto nema otazku vzt'ahu k mesianizmu
doriesenti.?? | Klasické zidovské argumenty proti vysokej kristologii su tri: (1) Ze nie je
zakorenena v zidovskej tradicii, (2) ze je nekompatibilna so zidovskym monoteizmom, a Ze
(3) nema oporu v starSom judaizme.*“>* Tu mézeme citovat’ Vladimira Jankélévitcha, ktory
vyhlasuje, ze ,,...depersonalizacia MesiaSa je podstatnym fenoménom filozofickej historie
judaizmu®.?* Pritomnost’ Mesiasa v eschatolégii Zidovstva prestava byt podmienkou sine qua
non buduceho vykupenia.?

KRESTANSKA DEPERSONALIZOVANA ESCHATOLOGIA?
Eschatologia v krest'anskom ocakdvani Parazie bola zo zaciatku v centre pozornosti, ako to

dosvedc¢uju spisy Novej zmluvy. O Kristovom navrate sa hovori, ako o blizkej budtcnosti. ,,Je
to vlastné telo Biblie — ak ho odstranite, ostane vam len kostra.“?® Alebo ako povedal Jiirgen

18 Encyclopedia Judaica vyklada tento posun ako treti stupefi vyvoja mesianistickych predstdv od predpovedi
trvalej davidovskej dynastie k spravodlivej Jahveho vlade. (H. L. GINSBERG, Messiah. In: F. SKOLNIK,
Encyclopedia Judaica vol. 14, Farmington Hills : Keter Publishing, s. 110-111.)

19 K najtaz§im problémom Zidovskej mesianologie patri nasledovna otdzka: v ¢om a do akej miery sa 1isi
mesianizmus od eschatologie v SirSom slova zmysle?* (Joseph KLAUSNER, Die Messianischen Vorstellungen
des jiidischen Volkes im Zeitalter der Tannaiten, Krakau : Joseph Fischer, 1903, s. 17.)

20 C. A. BVANS, — P. W. FLINT, Eschatology, Messianism and the Dead Sea Scrolls, Grand Rapids : Eerdmans,
1997, p. 5.

21'W. HORBURY, Jewish Messianism and the Cult of Christ, London : SCM Press, 1998, p. 1.

22 J. FRANKEL, Studies in Contemporary Jewry, Oxford : OUP, 1991.

23S. LUCASS, The Concept of the Messiah, London : T&T Clark, 2011, s. 1.

24 Vladimir JANKELEVITCH, La conscience juive. In: B. FINKELSTEIN, L’écrivain juif et les Evangiles,
Paris : Beauchesne, 1991, s. 61.

25 P. BYRNE, — L. HOULDEN, Companion Encyclopedia of Theology, London : Routledge, 1995, p. 43.

26 H. R. MACKINTOSH, Immortality and the Future, London : Hodder & Stoughton, 1917, s. 108.



Moltmann citujuc Karla Bartha: Krestanstvo je celkom a uplne eschatologiou, nejde tu
len o dodatok. Je to nddej, vyhlad asmerovanie vpred. Preto je eschatolégia novym
napredovanim a transformaciou sucasnosti. A mila zaujima obsah tohto vyhladu
a napredovania.*?’

Augustinus

Napriek tomu sa eschatologia postupne vytesnila na koniec systematickych pojednani
o krest'anskej teologii, takze sa stala len akymsi appendixom dogmatiky. Augustinus sice
kladol déraz na eschatologické prvky krestanského ucenia,?® ale jeho stotoznenie Kralovstva
Bozieho s obdobim cirkvi?’ je prikladom teologickej spiritualizicie Milénia (Kristus je
spiritualne pritomny v cirkvi) ako aj depersonalizacie eschatoldgie, ked’ze Kristova vlada sa
neprejavuje v osobnej pritomnosti vo svete, ale v kvalite pdsobenia tzv. ,,viditeI'nej* cirkvi na
zemi. Eschatologické oc¢akavanie je tak zamerané na spravodlivost’, mier, prosperitu, a nie na
osobu Pana a osobné stretnutie s nim. Aj bez d’alSieho skimania augustinidnskej eschatologie
je zrejmé, Ze depersonalizécia je v nej jednou zo zakladnych charakteristik.

Augustinovska teoldgia dejin ovplyvnila krestansky svet az do obdobia novoveku a jej
pokraCovanie je mozné sledovat’ aj v sekularnej idei pokroku, ktord doktrinu Bozej
prozretelnosti nahradila vnatornou zakonitost'ou dejin a I'udstvo zbavila prekazky dedi¢ného
hriechu.’® V tejto forme sa pdvodne krestanska eschatolégia uplne zbavila personalnych
predstav o prichadzajicom vladcovi, ktory nastoli spravodlivost’ a nahradila ich vlastnostami
idedlnej spoloc¢nosti, ku ktorej dejiny nevyhnutne smeruji. V tomto zmysle filozof Marx
napisal, Zze ,,dokonaly krestansky S$tat je ateisticky Stat“ (...ist der vollendete christliche
Staat...der atheistische Staat, der demokratische Staat...).>! Analogicky, pre historika-teologa
Adolfa Harnacka Kralovstvo Bozie je ,,tich4 a mohutna sila v srdciach 'udi*.*?

Centralny vyznam eschatologie pre krestanskii teoldgiu bol ,,znovuobjaveny*
v dvadsiatom storo¢i. Karl Barth vyhlasil, ze , krestanstvo, ktoré nie je celkom, uplne a bezo
zvysku eschatologiou (ganz und gar und restlos Eschatologie), nema s Kristom celkom, Gplne
abezo zvysku ni¢ do ¢inenia.“*® V protestantskej teoldgii** sa novy postoj k eschatologii®
prejavil v, konzistentnej eschatologii J. Weissa®® a A. Schweitzera,?” v ,realizovanej
eschatologii“ C. H. Dodda alebo v existencidlnom pretaveni eschatologie do pritomnosti R.
Bultmanna. Pre Schweitzera je JeziSov koniec na krizi tragédiou, ktord znamena ,,osud
samotnej eschatologie.>® Realizovand eschatologia hovori o uskutoéneni Kralovstva Bozieho

%7 Jiirgen MOLTMANN, The Coming of God, London : SCM Press, 1996, s. xii.

B R. A. MARKUS, Saeculum, Cambridge : CUP, 2007, p. 8.

2% AUGUSTINUS De civitate dei XX, 7.

30J. B. BURY, The Idea of Progress, London : Macmillan and Co., 1920, s. 21-22.

31 Karl MARX,— Friedrich Engels, Werke 1, Berlin : Dietz Verlag, 1976, s. 357.

32 Adolf HARNACK, What is Christianity?, London : Williams & Norgate, 1901, s. 54.

33 Karl BARTH, Der Rémerbrief, Ziirich : Theologischer Verlag, 1989, s. 325.

34 Depersonalizaciu eschatologickej nadeje je mozné pozorovat aj u niektorych rimsko-katolickych teoldgov.
O Rahnerovej eschatologii jeden autor napisal: ,,...pre Rahnera eschatologia je antropolégiou ako bude naplnena
v budtcnosti v kristologickych pojmoch...” (P. C. PHAN, Eternity in Time, Selinsgrove : Susquehanna
University Press, 1988, s.9.)

35 Objav centrdlneho vyznamu eschatologie pre zvest a existenciu JeZisa v ranom krestanstve, ktory zacal
prostrednictvom Johanna Weissa a Alberta Schweitzera, je bezpochyby jednou z najvyznamnejSich udalosti
v novsej protestantskej teologii. Zapdsobil Sokujico a bol zemetrasenim v zakladoch nielen teologickej vedy, ale
aj v cirkvi, zboZenosti a viere v radmci protestantskej kultary 19. storo¢ia. ” (Jirgen MOLTMANN, Theologie der
Hoffnung, Miinchen : Chr. Kaiser Verlag, 1966, s. 31.)

36 Die Predigt Jesu vom Reiche Gottes (1892)

37 Von Reimarus zu Wrede (1906)

38 Tragédia nespociva v modifikacii raného krestanstva prostrednictvom eschatologie, ale v osude samotnej
eschatologie, ktora nam zachovala vsetko, ¢o nam je na JeziSovi najdrahsie, ale musi to zaniknuat', pretoze zomrel



v JeziSovom zivote adiele ajeho apokalypticky jazyk slizi len na vyjadrenie vecnych
pravd.®® Existencidlna teolégia (reprezentovana predovietkym Bultmannom) radikalne
»odmytologizovala® jazyk Novej zmluvy a celi eschatologiu navrhla reinterpretovat’ tak, aby
bola vnutro-historicky pochopitel'na pre moderného ¢loveka.*

V tychto spracovaniach eschatologie mozeme pozorovat’ Crty, ktoré si analogické k vyvoju
judaizmu — podobne navrhuji depersonalizdaciu mesidnskej nadeje. Nejde v nich o ocakédvanie
osobného stretnutia s prichddzajucim MesiaSom a eschatoldgia sa nesustred’uje na atributy
prichadzajicej MesiaSovej osobnosti, osobni konfrontaciu s jeho mocou, ako ani na jeho
buducu ¢innost’. Ohniskom pozornosti je kvalita 'udského Zivota v prichadzajucej dobe, ktora
s pritomnost’ou MesiaSa akosi samozrejme suvisi, aj ked’ ho z obrazu vynechame.

Moltmann

V druhej polovici dvadsiateho storocia eschatoldgia zaznamenala akysi ,,novy nastup. Mali
na to vplyv nielen vojnové¢ udalosti, ktoré hrozili, ze by mohlo dojst’ k sebazniceniu l'udstva,
ale aj nové zameranie teologie na budicnost’ v tzv. feologii nadeje, ktorej najddlezitejSim
predstavitelom je Jirgen Moltmann. V Moltmannovej teologii, podla jeho vlastnych slov,
Boh nie je ,,...ani vnutro-svetovy, ani mimo-svetovy (kein innerweltlicher oder
auperweltlicher Gott) ale je to Boh nadeje (Rim 15,13), Boh, pre ktorého je buducnost
podstatnou prirodzenostou (Futurum als Seinsbeschaffenheit — E. Bloch), ...Boh, ktorého
nemo6zeme mat’ v sebe ani nad sebou, ale vzdy len pred sebou, ktory nas stretdva v prisl'uboch
budticnosti...“*! Boh ,,pred sebou* naznacuje mozni zmenu eschatologického myslenia
smerom k personalite prichadzajiceho Boha.

Zistujeme vsak, ze Moltmann vyuziva ideu marxistického filozofa Ernsta Blocha o ,,eSte-
nie-tu* (das Nicht-Da), ku ktorej pritomnost’ vzdy nevyhnutne smeruje: ,,Ni¢, ktorym vsetko
zacina, okolo ¢oho kazdé 'Nieco', tu nie je. Toto 'Nie' tu nieje, ale pretoze takto Tu Nie Je, nie
je to obycajné Nie ale stcasne je to Nie-Tu' (ist es nicht einfach Nicht, sondern zugleich das
Nicht-Da). Ako také, nemoze pri sebe zniest’ pritomnost’, ale vzt'ahuje sa ako hnacia sila k
NieComu (A4ls solches hdlt es das Nicht bei sich nicht aus, ist vielmehr aufs Da eines Etwas
treibend bezogen). ... Tymto 'nie' je budovana hnacia sila Zivota: ako pohon, potreba,
hl'adanie a primarne hlad. (Mit Nicht wird also das Treiben in den Lebewesen abgebildet: als
Trieb, Bediirfnis, Streben und primdr als Hunger.) ... pretoze vSak Nie je zaciatkom pohybu
k nieComu, prave preto v ziadnom pripade nie je Nicim. Ovela viac plati, Ze Nie a Ni¢ sa
musia od seba drzat ¢o najd’alej.“** Pre Moltmanna je BoZia transcendentna budticnost
»hevyhnutnou podmienkou, ak ¢as méa byt vobec moznost'ou... budicnost’, ako Bozia moc
v ¢ase, ma byt chapana, ako zdroj ¢asu*.**

Moltmannova filozofujuca teoldgia nadeje chdpe eschaton ako nevyhnutnt sucast’ dejin
v hegelianskom vydani. Persondlne predstavy o prichadzajicom Mesiasovi (Paruzii), ktory
radikéalne oddeli dejiny od vec€nosti, st jej znacne vzdialené.

na krizi s vel'kym vykrikom zufajtc si nad o¢akavanym prichodom nového neba a novej zeme; toto je skuto¢na
tragédia. (Albert SCHWEITZER, The Quest of the Historical Jesus, London : Adam and Charles Black, 1911,
s. 254.)

39 Mytus posledného sudu je symbolickym vyjadrenim posledného vyrieSenia velkého konfliktu.“ (C. Harold
DoDD, History and the Gospel, New York : Charles Scribner’s Sons, 1938, s. 170.)

40 Teleologicky pohl'ad na dejiny bolo mozné sekularizovat'...* (Rudolf BULTMANN, History and Eschatology,
New York : Harper Torchbooks, 1955, s. 61.)

41 Jiirgen MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, s. 12.

42 Ernst BLOCH, Das Prinzip Hoffnung, Berlin : Suhrkamp, 1976, s. 356.

4 Jiirgen MOLTMANN, The Coming of God, s. 26.



Dispenzacionizmus verzus Dominionizmus

Konzervativni veriaci a teoldgovia,* ktori zvykn pouzivat nalepku ,.evanjelikali“, sa vo
svojich eschatologickych nazoroch delia na viacero skupin, ktoré je dost’ zlozité presne
charakterizovat. Zda sa vSak, ze rozdiely medzi jednotlivymi konzervativhymi
eschatologickymi interpretdciami Biblie je moZné pripisat na vrub analogickej
depersonalizdcie mesianizmu, kakej podla Jankélévitcha doSlo v judaizme. Fokus
protichodnych §kol sa nesustred’'uje na prichadzajuceho Mesiasa, ale na (1) ¢as jeho prichodu,
(2) udalosti, ktoré ho budu sprevadzat alebo (3) poziadavky, ktoré eschatologicky nézor
kladie na veriacich.

Dispenzacionizmus je znamy svojimi schémami udalosti spojenych s Paruziou. Séria
romanov a filmov Left Behind popularizovala apokalypticky pre-milenializmus, ktory
sa v niektorych evanjelikalnych kruhoch stal prakticky sucastou konzervativnej ortodoxie.
V dejinach spasy dispenzacionizmus prisne rozliSuje medzi cirkvou a Izraclom, ale znamy je
predovSetkym vykladom prorockych textov, ktorych naplnenie Casto spaja s aktudlnymi
politickymi udalostami. ,,Po Druhom Kristovom prichode bude zaloZzené tisicrocné
kralovstvo ako naplnenie prisl'ubov z oboch Zmluv a obzvlast Abrahdmovej a Déavidovej
zmluvy. Péan Jezi§ Kristus, ktory sa osobne ujme vedenia svetovych zélezitosti toho veku,
bude hlavnou osobnost'ou tejto dispenzacie. Bude to trvat tisic rokov a Clovek bude
zodpovedny posluSnostou Kralovi ajeho zakonom. Satan bude poviazany, Kristus bude
vladnut’, spravodlivost’ bude vit'azit’, otvorena neposlusnost’ bude okamzite potrestand. Ale na
konci tohto obdobia bude dost” vzburencov, ktori postavia mocnu armédu, ktora sa odvazi
napadnut’ sidlo vlady (Zj 20,7-9). Vzbura bude nepspesSnd a vzburenci budia uvrhnuti do
veéného trestu.“*

Proti dispenzacionizmu maji namietky nielen kritici Biblie, ale aj konzervativni
postmilenialisti  (oznacovani aj ako dominionisti alebo teonomisti). Obviiluju
dispenzacionistov z modernizmu alebo dokonca z antisemitizmu. Podl'a nich svet bude pod
vplyvom evanjelia transformovany na Kralovstvo Bozie, do ktorého sa vrati vitazny
Mesias.*® Tvrdia: ,,Spéasa je znovu-stvorenim ...nie sme zachraneni mimo svojho prostredia,
ale spasa transformuje zem ako celok ...Biblické proroctvd, ze Kristus bude vladnut’, sa
naplnili v Kristovom nanebovstipeni. ...Etnicky Izrael bol exkomunikovany kvoli odpadnutiu
a nikdy nebude Bozim Kralovstvom. ...Dnes je chramom Bozim cirkev...«.*

Z hladiska krestanskej nadeje sa oba tieto konzervativne eschatologické systémy,
dispenzacionizmus aj dominionizmus, viac zameriavaji na ,eschatologicky cestovny
poriadok* alebo na stav buduceho sveta, ako na osobu prichddzajiceho Mesiasa.

N. T. Wright

V sucasnosti je v konzervativnych kruhoch zna¢ne popularny N. T. Wright (Tom Wright),
ktory je od 2010 profesorom Novej zmluvy a raného krestanstva na univerzite v St. Andrews,
a v rokoch 2003-10 bol biskupom anglikanskej cirkvi v Durhame.*® Jeho popularita medzi
evanjelikdlmi ma pdvod predovSetkym v jeho dielach, v ktorych obhajuje historicitu

4 Eschatologické Spekulacie nie su obmedzené na sektarske hnutia. Zname st vypolty A. Bengela, ktory
predpovedal Partuziu na r. 1836. Podobnymi vypoctami sa zaoberal aj Jonathan Edwards, ktory pokladal
duchovné prebudenia v Amerike za znamenie blizkej Paruzie.

45 Charles RYRIE, Dispensationalism, Chicago : Moody Press, 1995, p. 46.

46 ...what is God's historic means of making the world better? The preaching ofthe gospel! This is what
postmillennialists have always taught. And the comprehensive success of the gospel in history is what
postmillennialism's critics have always denied.” (G. DEMAR, — P. J. LEITHART, The Reduction of Christianity,
Ft. Worth : Dominion Press, 1990, s. xx.)

47 D. CHILTON, D. Paradise Restored, Tyler : Dominion Press, 1994, s. 223-4.

8 https://www.st-andrews.ac.uk/divinity/rt/staff/ntw2/ (3. 12. 2016)



JeziSovho fyzického vzkriesenia. Otazky a nesuhlas medzi evanjelikdlmi vyvoldva napr. jeho
pochopenie ospravedlnenia.*

N. T. Wright prepisuje historickl krest'ansku eschatoldégiu vyrokmi ako napr. ,,nebo nie je
nas domov* a opismi ,,zivota po zivote“. Pre nasu tému depersonalizovanej mesidnskej nadeje
je zaujimava jeho kniha Surprised by Hope,*® kde napisal: ,,...Nova zmluva pouZiva viacero
jazykovych prostriedkov a rézne obrazy na vyjadrenie tej pravdy, ze Jezi$ a jeho l'udia budu
raz navzajom osobne pritomni (will one day be personally present to each other) ako plné
a obnovené l'udské bytosti. ...V jeho prichode nenachddzame ani dualistické odmietnutie
pritomného sveta, ani jednoduchy prichod mimozems$tana do stcasn¢ho sveta, ale skor
transforméciu sucasného sveta a seba v nom, takze konecne bude dany do poriadku a my
s nim. Smrt’ a rozklad bude prekonany a Boh bude vietko vo vietkom. !

Ako vidime, N. T. Wright hovori o osobnej pritomnosti Krista v eschatologickej dobe,
takZe nie je tu mozné hovorit’ o depersonalizécii v rovnakom zmysle, ako k tomu doslo
v dejinach judaizmu. Ak sa vSak blizSie pozrieme na Wrightovho historického Jezisa, jeho
osobnost’ je odvodzovana Cisto historicky a judaisticky: pre neho je ,,...zZidovska eschatoldgia
kli¢om k pochopeniu Jezisa...“? Ak sa tu vyhneme zlozitym uvahdm o tom, ¢o vsetko
zidovskéa eschatologia vkladala do pojmu ,mesids“, Novad zmluva nekladie personalne
porozumenie JeziSa ani do historického Studiu (nech je akokol'vek dodlezité), ani do
zidovskych ocakéavani (nech st akokol'vek zaujimavé), ale osobné stretnutie s pritomnym
Kristom. Citujme Schillebeeckxa: ,,Pre ranu cirkev bol Kristus osobnou a pritomnou realitou,
anie jednoducho niekto, kto priniesol vykupenie v minulosti, dokonca ani nie jednoducho
osoba, ktorej eschatologickd paruzia bola netrpezlivo ocakdvana. Naopak, pre prvych
krestanov bol Jezi§ osobou Zzijucou v pritomnosti, ktora sa dostdvala do styku v pritomnom
okamziku s tymi, ktori v neho verili. Prdve preto, Ze rani krestania takymto spdsobom
prezivali pritomného Krista, tuzili po jeho plnej pritomnosti v paruzii. Denne prezivali
Péanovo osobné vedenie mladej cirkvi skrze Ducha, ktorého stalu a ¢innu starostlivost’ zazivali
vo svojom strede“.>® Toto modzeme povazovat za novozmluvny ,kIac* k pochopeniu
JeziSovej osobnosti a akaniu osobného MesiaSa, ktorého v duchovnej skusenosti sice
CiastoCne, ale realne pozname.

Zaver

Krestanskti mesiansku nadej nebolo mozné depersonalizovat’ rovnakym spdsobom, ako sa
to stalo v judaizmu. Prostou pri¢inou toho je historickd osobnost’ JeziSa Nazaretského.
Judaistické predstavy o prichadzajuicom MesiaSovi boli zalozené na prorockych textoch a ich
Casto protichodnych interpretaciach. Krestanskd eschatoldgia, ak ma vobec niest nazov
»krestanska®, sa nemoze odtrhnut od osoby JeziSa Krista acelkom depersonalizovat
predstavy o jeho budicej vlade. Napriek tomu moézeme aj v krestanskej eschatologii
pozorovat’ akési ,,vynechavanie® JeziSovej osoby zopisov jeho Partuzie a buduceho
panovania. Predmetom zaujmu a ¢asto ohnivej vymeny nazorov st otdzky chronologie,
kvality zivota alebo etické poziadavky na veriacich. Zd4 sa, Ze by krestanskej teoldgii
mesianskej nadeje nezaskodilo viac sustredenia na osobu prichddzajuceho Krista.

4 John Piper napisal krittku na Wrightovu teoldgiu ospravedlnenia The Future of Justification,

Wheaton : Crossway Books, 2007 a N. T. Wright na tato kritiku odpovedal knihou Justification, God’s Plan and
Paul’s Vision, Downers Grove : InterVarsity Press, 2009.

0 N. T. WRIGHT, Surprised by Hope, London : Harper One, 2008. (V slovenéine Prekvapeni nddejou,
Bratislava : Porta Libri, 2016.)

SIN. T. WRIGHT, Surprised by Hope, s. 125, 142-3.

52 N. T. WRIGHT,. Jesus and the Victory of God, Minneapolis : Fortress Press, 1996, s. 123.

53 Edward SCHILLEBEECKX, Revelation and Theology, London : Sheed & Ward, 1967, s. 30.
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